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PREFAȚA 


Istoria Dogmelor își are o mare însemnătate pentru 
acel ce studieză teologia, întru cât ea ne arată ori- 
gina și determinarea dogmelor şi ca atare în ea să 
resumă totă esența doctrinei bisericii creștine. Condus 
de acestă însemnătate, am căutat a respunde prin lu- 
crarea de față,—pe cât posibil—necesității de a avea 
și în limba română un manual de Istoria Dogmelor, 
asupra căruia remâne ca cei în drept să se pronunțe, 
ca asupra primei încercări de acest fel în limba română. 

Lucrarea acesta am dedicat-o Inalt Prea Sânțitului 
Arbi-Episcop și Mitropolit Primat, pentru că prin 
înalta posițiune de Primat al României, este Stâlpul 
neclintit al păstrării nealterate a Dugmelor în biserica, 
NOStră. 
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DEFINIŢIUNEA ISTORIEI DOGMELOA 


Considerând cunoscută definițiunea. și ideea despre 
dogme, putem să determinăm aceea ce înțelegem prin is- 
toria dogmelor. In creștinism, în învăţătura Divinului 
Mântuitor să coprind dogmele, pe care biserica le-a 
stabilit în timp. Desvoltarea creștinismului a adus cu 
el fixarea și determinarea dogmelor; în acâstă desvol- 
tare și fixare vom găsi definițiunea istoriei dogmelor. 

Deci o espunere sciințifică a faselor prin care 
a trecut desvoltarea și fixarea doctrinei creș- 
tine de la origina sa, afară de părerile isolate 
ale unora și altora, constitue aceea ce numim istoria 
dogmelor. 

Din naraţiunea. evenimentelor petrecute cu ocasiunea 
esplicărei în Sin6de a dogmelor reese înțelegerea. acestei 
cestiuni. Prin urmare, nu o espunere curat a doctrinei bise- 
riceï ortodoxe, formeză istoria dogmelor, cum fără temeiiă 
unii vroesc a afirma, căci atunci ar fi un curs de teo- 
logia dogmatică; ci, în o espunere sistematică a istoriei 
dogmelor, plecând de la doctrina Lui lisus și a A- 
postolilor, vom urmări tóte fasele prin care aŭ trecut 
dogmele, pînă la determinarea lor în cele 7 sinóde 
ecumenice. Neapărat că întru acâsta ne vom folosi 
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de datele istorie! bisericesci, cari ne pun la îndemână 
elementele de care avem necesitate. Din acest punct 
de vedere stabilind definițiunea. istoriei dogmelor, să 
vedem ce importanță are studiul care ne preocupă. 


Insemnătatea 


Omul în diferite timpuri a căutat să recunâscă pe 
Dumnedei și ca atare a făcut sforțeri destul de mari 
pentru a găsi esplicarea lucrurilor cel preocupa, re- 
lativ la principiul înalt al causalităţii lucrurilor şi la în- 
sași cunoscința lume! și a lucrurilor din ea. In tótă 
acestă tendinţă nobilă a omului, imperfecțiunea sa a 
fost dovedită, așa că numai religiunea revelată și mân- 
tuitore a creștinismului a putut să-l scâtă din starea 
în care se găsia. Dar doctrina primitivă a creștinis- 
mului, după cum am dis maï sus, sa desvoltat în timp, 
şi ca atare noi avem nevoe a cundsce întru cît acâstă 
desvoltare represintă cu fidelitate doctrina primitivă. 
Prin istoria dogmelor noi dobândim acestă. cunoscinţă, 
și putem arăta celor de alte rituri că în ortodoxism s'a 
păstrat nealterată înve&țătura lui lisus Christos. Inarmați 
cu cunoscința ei suntem în stare a înlătura diferitele 
acusațiuni ce ni se aduc — spre neplăcerea de bună 
semă a creștinilor fugiți din sinul bisericii ortodoxe—că 
cu adevărat în biserica n6stră dogmele represintă pu- 
ritatea doctrinei creștine. 

Dacă dar prin acest studii căpătăm cunoscinţa clară și 
precisă a fixărei și determinării dogmelor în biserica 
n6stră, cum şi fasele prin care aŭ trecut, nu mai remâne 


îndoială că el are Q mare însemnătate pentru teologiă. 
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Scriitorii însemnați pe terenul acesta. 


Materialul dat de unii scriitori la început a fost ca 
un corolariù al istoriei bisericesc, întru cât fie-care secol 
era urmat de o espunere a doctrinei bisericii. In 
urmă bărbaţi însemnați, fie-care după vederile lor, aŭ 
pus temelia și aŭ desvoltat studiul istoriei dogmelor. 

Ceea ce na. reușit să facă monofisitul Gobar Ștefan 
în suta VI-a, obțin în urmă Daniel Chamier (t 1621) 
și J. Forbesius (41648) a căror scrieri daŭ studiului 
istoriei dogmelor nu puţină însemnătate. Cestuï din urmă 
datorim opera. «Instrucţiones historico-theologicae de 


doctrină christianâ» lucrare specială pentru istoria dog- 
melor. 


Catolicii opun și ei opere însemnate reformatorilor, 
atunci când aceștia erai pe punctul de ale lua tere- 
nul, în ceea ce privesce puritatea. doctrinei creștine. A- 
ceștia nu puteaii suferi cu nici un chip ca să se dică 
cum că doctrina esenţială a bisericii a primit schim- 
bări în “timp și că numai la reformatori sar găsi ade- 
vărurile bisericei primitive, căci cu acâsta se lovia di- 
rect în însași ființa bisericei lor. De aceea Dion. Pe- 
tavii (41652) în «Opus de theologicis dogmatibus» și 
L. Thomassin (t 1695) în «Dogmata theologica», in- 
terpretând pe st. părinți, arată că fondul dogmelor este 
nealterat, de și modul sub care ele saŭ formulat pare 
că ne-ar presinta un fel de schimbare, care însă nu este 
alt-ceva decît o esplicare, pentru lesnici6sa. lor pricepere. 

Cu desvoltarea. istoriei dogmelor se separă studiul 
acesta cu totul de istoria bisericescă și lucrările în- 
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cepute pe acest teren cu seculul al XVIII-lea, ni se 
presintă ca nisce lucrări puse pe terenul criticei și 
sub auspiciile unu! spirit liber de cercetare, care alu- 
necă totuși în urmă pe terenul subiectivității și al par- 
țialității. Insemnaţi în acest timp sunt Gottfried Ar- 
nold, protestant, (f 1714)prin lucrarea sa »Unparteiischer 
Kirchen und Ketzerhistorie« (Inparțiala istoriea bisericii 
şi a eresielor). Apoi I. A. Ernesti (t 1781) și €. W. F. Walch 
(t 1784). Pe urmele lor merse I. Solomon Semler 
(f 1791) care să sili se dovediască că învăţătura creștină 
a suferit modificări, luănd în sprijinul seu faptul că omul 
se desvoltă mereu, că fie-care timp își are ideile sale, că. 
dar teologia na putut fi scutită de desvoltarea natu- 
rală, la care suntem supuși. In secolul al XIXlea, a- 
vem pe C. F. Rösler, I. G. Lange (t 1832) T. C. F. Wun- 
demann, L. W. Wittich, Ch. D. Beck, (t 1832) V. En- 
gelhardt, Baumgarten-Crusius (f 1843), F. K. Meier, I. 
C. L. Gieseler, Neander (t 1850) Hagenbach, protestanți, 
H. Klee, catolic, (t4840) Haag, protestant, etc. 


Impărțirea. 


Materialul istoriei dogmelor l-am împărţit în două 
părți principale: partea. generală și partea specială. In 
partea generală vom arăta cine este întemeetorul doc- 
trinei creștine, încercările contrarilor de a preface de- 
positul sacru dat de Măntuitorul întrun fel de re- 
ligiune personală, răi înțelésă, în care elementul u- 
man să aibă partea decisivă, cum și respunsul ce 
„dati părinții bisericesci încercărilor acestora. In par- 
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tea specială ne vom ocupa de fie-care cestiune doc- 
țrinală, care are o însemnătate hotăritâre în biserica 
n6stre, și vom arata discuțiunile ce au urmat asupra 
el, oprindu-ne la decisiunile Sin6delor ecumenice. 

La urmă, întrun apendice, vom expune pe scurt dis- 
cuţiunile și opiniunile emise în acâstă privință de dife- 
ritele confesiuni din Occident și chiar de raționaliști. 
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PARTEA GENERALA 


———— 


Mântuitorul Christos și doctrina sa. 


lisus Christos, „plinirea Legii și a Profeților“ 
prin învățătura sa, a mântuit lumea. Se înţelege că 
aceea ce așteptau Iudeii nu sa. realisat nici în per- 
s6na nici în doctrina sa. Creștinismul n'a fost și nu 
este al ludeilor sau al Elenilor, el este al tuturor. Lumea 
judaică însă, în timpurile venirei lui lisus Christos, 
aștepta. reînoirea ebraismului, aștepta eliberarea de sub 
jugul Romanilor, ba chiar întemeiarea unei împărăţii a 
n6mului lui Israel. Invăţătura și faptele Mântuitorului, 
le-ai dat desmințţire şi doctrina mesianică schimbă mer- 
sul lumei decădute. Mântuitorul este adevărat că na 
stricat Legea,ci a îndeplinit-o ; dar, în acestă, îndeplinire, 
nu se vede esclusivismul judaic, nicinu se urmăresce 
lumesca împărăție la care aspira judaismul. In noua 
doctrină iubirea către Dumnezeiă și apropele sunt 
părțile esenţiale. Creștinismul restabilesce adevăratul 
monoteism și nu lasă loc închinătorilor în afară de Dum- 
nedei. Spre încredințare despre puterea și autoritatea, sa, 
lisus Christos descopere că este consubstanţial și egal cu 
Dumnezei Tatăl (Ión 10, 30; 14, 9—40); iar celui 
ce va face cele prescrise de el, îi promite resplata ce- 
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réscă : căci esistă o Providenţă, care păzesce și recompen- 
séză tóte în lume. Părți principale în creștinism sunt 
mai departe bunătatea și misericordia divină și 
cu acestea creștinismul merge in fruntea desvoltăril pe 
care o ea lumea nout în oposiţie cu eronatele părți 
dogmatice și doctrinare ale vechie! învățături a Juda- 
ismului. Din tóte însă reese evident că lisus Christos era 
salvatorul promis; dar el era Dumnedeu și om, fără ca 
în el să se vadă realisată așteptarea Judeilor. In creș- 
tinism lumea este opera lui Dumnedeii care o guverneză 
prin Legea sa divină, lisus Christos este vestitorul noului 
regat al lut Dumnedeii, în care vola lui Dumnedeă 
este și a fie-căruia în parte și a tuturor în societatea 
creștină—și care nu se putea întemeia decît în inima 
celor ce făceaii parte din el și cari la un loc, dupe în- 
vierea cea de apoi, vor forma împărăţia, în care vor 
fi ca îngerii lui Dumnedeii din Cer. (Math. 22,30). 
Deosebirea înveţăturilor creștine de cele ju- 
daice.—Dogmatieesce învățăturile creștine se deosebesc 
de cele judaice:). Mórtea pe cruce a lui Iisus Christos face 
ca în scurt timp judeii și păgânii săși părăsiască religiu- 
nea, lor și să intre în creștinism, căci în Iisus Christos 
vedeai pe Salvatorul. Și apol învățătura lui Iisus Christos 
era superidră, cum am dis. Aceste învățături eraii mal 
inalte, natura lor mai temeinică şi intrun spirit atît de 
deosebit de ale timpului în cît Apostolii, 6meni simpli, 
nu puteai să le pric6pă la început; ei nu arare-ori 
cer explicarea Inv&ţătorului. Dar divinile învățături tre- 
buiaă se'și iea zborul, spre a dovedi puterea lor. Din 


1) Să se vadă raportul dintre legea veche şi legea nouă, aşa 
după cum este stabilit în Teologia dogmatică. 


www.dacoromanica.ro 


16 





Judeea creștinismul se duce peste hotare și în scurt, spre 
uimirea chiar a vrăjmașilor, strebate până la marginile 
lumel, pretutindenea făcând credincioși. Păgânil cu idei 
liberale trec în rîndurile creștinilor şi atunci veni schisma. 
între Sinagogă și biserică. 

Paul și actul mântuirii omului. — Pentru 
respândirea. creștinismului lucreză Apostolii cu tot 
devotamentul, chiar până la sacrificiul vieţei. Prin 
metoda sa dialectică, Paul apără partea eshatologică 
a creștinismului șil r&spândesce printre păgâni. Fără 
a asculta de cineva ci numai prin puterea Jzminei 
de sus înțelege pe lisus Christos. Apostolul ginte- 
lor fu un farisei convins și făcea parte din acel ce 
observaă cu stricteță legea. Prin minune fu conver- 
tit. De atunci nul întrecu nimeni în apărarea crești- 
nismului. Fortificarea spiritului ca și renascerea sa 
se datoresc morţei lui Iisus Christos, care ni le-a dat pe 
acestea prin suferința de pe cruce. Omul avea în na- 
tura. sa. ceva prin care lucra nedreptatea și vițiul și prin 
mortea sa lisus Christos l-a eliberat de ele. Actul măn- 
tuirei fiind destul de mare nu putea fi efectuat decît de 
Fiul lui Dumnedeu, pe care Paul ni-l represintă ca pe 
primul născut, imagina și din însăși natura lui Dum- 
nedeu Tatăl, singurul în putință de a aduce reabilita- 
rea omului. În împărăţia. lui Dumnedeu, nu se mai menţine 
esclusivismul judaic; aci nu era vorba de elen sau 
păgân; dar de toți cîţi "1 primiau și'l mărturisiai. In re- 
laţiunile pămîntene, învățătura creștină predică iu- 
birea reciprocă, iubire care excludea iarăși ori ce esclu- 
sivism ; ba merge mai departe, căci nutresce iubirea chiar 
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către acei-ce ne fac rele. Mântuitorul Christos sa silit să 
desbrace pe judei de credinţele lor pline de erori, pe 
care le câștigase în timp, readucând un monoteism 
curat și cu noua sa lege, ale cărei părți principale 
le-am expus mai sus, pune lumea pe calea progresu- 
lui, întru cît doctrina sa era superidră tuturor religi- 
unilor. In adever că principiele creștine au fost și 
sunt mai pre sus de ori ce concepţiune omeniască, ele 
erau date de Salvatorul promis, de Dumnedeul și omul 
Christos. 
. In noua doctrină kubirea este temeinică în rapor- 
turile dintre om și Dumnedeu, indispensabilă pentru măn- 
tuire. Din causa învețăturilor sale Măntuitorul n'a fost 
bine primit de jude; tot ast-fel și apostolul Gintelor. 
Și aveau dreptate. Judeii nu vedeai realisăndu-se în 
persóna lui Christos acele aspirațiuni materialiste la 
care tindeau ; eï uitaseră că se aflati sub greutatea pă- 
catului original și de și supuși și umiliți, nu cugetau 
decât la glorie viitâren care exclusivismul lor nu vedea 
—ca și mai înainte—decât popóre nimicite sau cel puţin 
supuse, jar ei având în mâini cărma întregului univers. 
Superioritatea creștinismului faţă cu gån- 
dirile omenesci de a-l altera. Dar inimici din 
interior ca şi cei de afară ai creștinismului nepu- 
tând înl&tura puterea nouei doctrine, se silesc a! 
opune diferite interpretări ; însă încercarea lor pro- 
duce puţină confusiune. până lumea se desmeticesce, 
ca în urmă să arunce la o parte nepi6sele lor în- 
cercări. Doctrina divină, prin natura și origina sa, 
nu putea fi supusă la capriciile unor slabe ale- 
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țiuni ale cugetării omenesci, nu putea suferi nici o 
alterare omeniască. Sbuciumarea minţii umane trebui 
să cedeze slăbită puterii neînvinse a lui Dumnedeu, doc- 
trinei creștine care era superiróră acelora, a diferiți- 
lor învățați și în același timp cea mai accesibilă tu- 
turor inteligenţilor. Şi apoi noua doctrină resolva tóte 
cestiunile cu care lumea se ocupase și se ocupa : ori- 
gina lumei, a omului, cestiunea nemuririi sufletului, 
viața viitore. O ast-fel de doctrină, putu găsi mulți 
aderenţi ; in serviciul ei și pentru o mai mare des- 
voltare și respândire a ei se pun o sumă de bărbaţi 
nu de puțină valdre, cari incercaseră. sistemele filoso- 
fice și remaseră nemulțumiți cu chipul cum ele des- 
legaii problemele mari, pe care cu atâta înţelepciune 
și în chip positiv le deslega creștinismul. Și nici nu 
se putea alt-fel, când ne gândim că spiritul uman cu 
tóte sbuciumările sale n'a putut să renunțe de a ceda 
creştinismului și ai constata evident însămnătatea sa. 
Timpurile critice nau fost pentru el decât o oţelire mai 
mult și o asigurare mai temeinică. Învățătura lui Chris- 
tos era o morală curată și sinceră pe care inimici 
vechi ai sei no pot opri în mersul seu, pe care ateli 
vecurilor nai pututo desconsidera, de și negai di- 
vinitatea lui Christos, căci, conținea o morală curată 
în care dragostea lui Dumnedeă, puritatea inimii 
și a vieții, pacienţa aceluia ce sufere și aşteptă măn- 
tuirea cu resignaţiune, iubirea de Gmeni fără deo- 
sebire de ném, ba chiar iubirea către vrăjmași, tâte 
sunt atâtea principii înalte a cărora aplicațiune se gă- 
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sesce în divina învățătură a lui Christos, a căriea țintă 
principală este a restabili unirea omului cu Dumnedeu. 


Inimicii creștinismului 


Cu t6tă sublimitatea învățăturilor creștine, ele n'au 
putut fi cruţate, de aceia ce nu vedeau în ele realisarea 
aspiraţiunilor lor. Lăsând la o parte păgânismul, pentru 
care noua doctrină nu putea fi suferită, nici judaismul 
nu se împăca cu Măntuitorul și învățătura sa. Și lucru 
firesc, Christos nu era Impăratul lumesc al lor; El nu ve- 
nise să cucerâscă popbrele, ca să le supună la picidrele 
fiilor lui Israel, căci «împărăţia sa nu era din lumea acâsta». 
Deci n'aveau pentru ce Cărturarii și învățații poporului se 
își lase puterea din măini, pentru ca odată cu per- 
derea, ei să vadă că le lipsesc beneficiile materiale cum 
și înlăturarea lor din fruntea poporului, pe care-l es- 
ploatase pînă acum ca nisce falși înterpreţi al Legii 
cărora Mântuitorul le dice «morminte văruite» și 
«fii de năpârcă.» lată de ce creștinismul avea să 
întempine obstacole în respăndirea sa de la inimici, 
cari nu se învoesc cu principiile sale. Nu este de 
mirare deci ca atât poporul ales, răi condus de 
şefil sej, cât și păgânii să uite ași da socotéla de 
situațiunea lor, să nu se îngrijiască a p&trunde salva- 
tórele doctrine ale nouei religiuni, ci cu toți coalizați să 
dea asalt pentru a birui pe inimicul poftelor și greșitelor 
lor aspiraţiuni. Inimiciţia aceasta însă este vremelnică 
şi opresiunea lor trebue să înceteze atunci când găn- 
direa ese din cercul strimt al intereselor de partid 
politic sau religios și mulţi aŭ început să pricepă 
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rolul adevăratului Mesia. Atunci creștinismul apare 
aşa dupre cum el este, ca singura doctrină în stare: 
de a conrespunde cu omul și cu adevăratul seu scop. 

Până atunci insă atacurile sunt cu furie îndreptate 

contra sa; dar curajul și bărbăţia discipolilor lui Chris- 

tos le dovedesc că sunt neputincioşi. In secolul al 2-lea, 
plecând din nevoea de a apara credința creștină, cum 

și de a pune la disposiţia bărbaţilor culţi, cari treceaŭ 

la creștinism, o teorie teologică, ca astfel doctrina. cre- 

ștină. să fie mai cu înleshire:pusă în evidență, găsim 

că în adevăr aceste nevoi aduc pe creștini în posițiune 

ca să respundă, dupe cum erai provocaţi prin scri- 

erile diferiților lor vrăjmași și astfel să se stabi- 

léscă o teorie teologică, în care găsiai respuns și 

acei dintre creștini, ce socotiai că le este permis de a 

da o altă esplicare religiuni! ce îmbrăţișaseră. Dar cum 

religiunea creștină n'a putut fi ferită de atacurile a- 

celora ce purtau numele ei, este de nevoe a arăta cum , 
acești nuoi învățători esplicaŭ creștinismul, pentru ca. 

apoi să ne dăm socotâlă de chipul cum biserica a 

luat apărarea doctrinei sale și cum apoi sau stabilit 

dogmele în biserica ortodoxă. Se înţelege că suntem 

siliți a da numai în resumat cursul istoric al faptelor, 

aşa dupre cum ele s'au petrecut în timp, arătănd cum. 
și unde Sau hotărît dogmele. 
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ERETICII: 


De îndată ce creștinismul a fost interpretat răi de unii 
creștini, cari din interese se siliaŭ a-1 da o altă. formă. 
scriitorii Noului Testament îndemnă, ba chiar obligă 
pe creștini de a înceta cu aceștia ori-ce prieteniă, ori- 
ce raporturi de legătură religi6să. Ionatiu sfătuesce 
pe credincioși a se pădi de «lupi! îmbrăcaţi în piele de 
6ie.» Irineu, Tertulian, Ipolit, prin scriirile lor, com- 
bat cu înverșunare pe eretici. Cu Marele Constantin 
ereticii sunt supuși la pedepse temporale, pe lângă 
escomunicarea bisericii, ca ast-fel teoriele pericul6se 
și care nelinișteau biserica, se nu potă ființa. Se vede 
însă că biserica na fost de acord cu puterea civilă 
în acâstă privință. Bărbaţi ca Atanasiu, Ilariu de Poi- 
tiers și alţii arată că puterea seculară nu trebue să se 
amestece în discuţiunile dogmatice. Lucrurile nu sai 
mărgiait însă aci. Statul a continuat a-și avea vede- 
rile sale și a aplica felul de guvernămînt cum îl în- 
ţelegea, luând măsuri pentru ca liniștea să domniască, 
iar pe de alta biserita apusană a luat în urmă asu- 
pra sa aplicarea pedepselor temporale, ceea ce a în- 
josit ființa sa și a stabilit un punct negru în istoria 
desvoltării sale. 

Eresia ca o deteriorare a doctrinei creștine, provo- 


1) Cuvîntul œpstixo vine de la ăwpsag care însamnă un obiect 
de studiu, un lucru, o doctrină gi chiar o gcólă. 

Asupra acestui subiect sunt de consultat; Irineu (Adv. haeres.) 
Ipolit (Refut. omn. haeres.) Epiphaniu (Panaria) Augustin (De 
haeres). Duchesne, orig. chret, ch. XI, La gnose au second 
siécle şi Hist. du dogne cathol. pend.les trois premieres siècles et 
jusqu'au concile de Nicee, 1865. 
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cată de tudei saŭ de pâgâni, a avut timpul seii. Este 
deci neapărat necesar câ să vedem, dup& cum am 
spus în $ precedent, care aŭ fost eresiile și eretici ce 
aŭ neliniștit biserica. 

Părinţii bisericesci priviai ca. patriarh al ereticilor 
pe Simon Magul ca unul care este cel mai vechii 
inimic al creștinismului și de care se vorbesce în Fap- 
tele Apostolilor VIII 9, originar din Samaria şi bo- 
tezat în religia creștină de diaconul Filip. Totuși nu 
toți se învoesc asupra acestui lucru, susținând cu drept 
cuvînt că Simon Magul era discipol al lui Dositeiğ 
contimporan cu Mântuitorul, care se dă pe sine de 
Mesia făgăduit în cap. 18, 18 al Deuteronomului. 

Ca săși dovediască mai mult misiunea sa sa în- 
chis într'o cavernă și acolo a murit de fóme, lă- 
sând urmași, cari se susținură încă până în suta a 
VIa observând ceremonialul judaic în privința cir- 
cumcisiunii și postiaii riguros Sâmbăta. El a avut de 
urmaș pe Simon Magul. Acesta este care a cerut apos- 
tolului Petru, când venise în Samaria cu I6n, ca să! 
vîndă puterea de a face minuni. Învățătura acestuia 
cuprinde teoria emanaţiunii cu care esplică creaţiunea 
și el nu este decît o manifestare a divinității. In Noul 
Testament nu găsim alte date decât cele arătate la 
Fapt. Ap. 8, 9.» 


1) Cum se vede din scrierile patriarhului Alexandriei Eulogii 
+ 608). 
Mulţi pun ła îndoială esistenţa lui Simon-Magul, ca Baur, 
Vofkmar, etc. Alţii ca Reuss, Nicolas şi chiar Renan susţin 
că în adevăr a esistat. De la ela rămas numele de simoniă 
când se vinde sai se cumpără ceva spiritual cu bani. „Voluntas 
studiosa vendendi aut emend aliquid spirituale, vel spirituali 
annexum“, (Vedi Gregoriu C. M., Leon IX şi Gregoriu VII.) 
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Principiile lui sunt : Un Dumnedeu suprem care nasce 
prin emanare FEnnoia (cugetarea) și apoi acesta dă 
nascere altor spirite, care nasc lumea și care trimit în 
materiă cugetarea ca întrun esil și devine muma a 
tot ce esistă. Cugetarea este ea cea perdută din Evan- 
geliă (Mat. 18, 12) care în cele din urmă era representată 
în Elena de Tir, tovarășa lui. Mântuitorul lumi! este el, 
care ca Tată a venit în Samaria, ca Spirit Sânt la n6muri. 
Numai cel ce crede în el și Elena se mântuesce, ca o 
grațiă a sa, iar nu ca o recompensă a faptelor bune. 
Tradiţiunea a păstrat amintirea lui Simon, ba încă 
a căutat să complecteze unele lucruri, ce se păreau 
că lipsesc, punând numele lui alături cu al lut Juda 
Iscariotenul. Inscripţia găsită în o insulă a Tibrului 
Semoni Deo Sanco, pe care Iustin Martirul!) a des- 
cifrato: Simoni; Deo Sancto, nare nimic de co- 
mun cu Simon Magul, raportându-se la Semo San- 
cus, un deu sabin, cum sa dovedit în urmă sub papa 
Gregoriu XIII”) (1572—1585) din familia Buncompagni, 
şi reformatorul calendarului Iulian. După Philosophu- 
mena lui Jpolit, Simon sar fi închis întrun mor- 
mînt, spunând că va învia a Il-a di, ca ast-fel să-și 
arate mai bine rolul sěŭ de plagiator al creștinismului, 
dar, după cum spune Jpolit «el a rămas acolo „pînă. 
astă-di.» După Constituţiile Apostolice VI, 2 Simon a 


1) Justini martirys, Apol. II, p. 69. 

2) In 1574 sa găsit o inaoripio, care de bună sémă să fi fost 
în vechime înțelésă rěň de Justin, gi care este cea urmětóre : 
Semoni Sango Deo Fidio Sacrum, 
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spus că se va ridica în aer, ceea ce și face, prin mij- 
lcele sale magice, dar rugăciunea lui Petru 7] face cå 
să cadă jos și să moră la picidrele lui Neron. ?) 

Poporul îl numia, H 35vap:g rod Oeod Ù peyáàn şi pe 
Dumnedeii pitwua râv ZAwv (Theodoretus, Hæretic. fa- 
bul, lib. 4 p. 192.—) care produce aşa numitele Xv- 
voylar, ce se consideră ca origine a tot ce esistă. 
(pliu) și anume: vods și enivoa, púvy și Ewvora, As- 
yıopòs şi eb%bpnas. 

Discipol al lui Simon Magul și adeveratul șef al 
scólei fu Menandru, născut în Samaria, și care se 
pare să'și fi făcut câţi-va partisani în Antiohia și prin 
împrejurimile ei. De și nu se da pe sine de Dumnedeŭ» 
totuși Menandru învăța că el este adevăratul mântui- 
tor, venit din Cer ca să mântuiască pe om. Adep- 
ţilor sei, cari primiaii botezul sei, Menandru le pro- 
mitea că nu vor îmbătrâni nici vor muri. Învățătura 
lui Simon Magul și Menandru sa continuat până în 
suta a IV-a e erei creștine (Irineu 1, 23). 


Nazarei și Ebioniţi 


Judeo-creștinii se despart în dot tabere: Unit mai 


1) Sectele Cleobienilor, Masbateenilor, Dositeenilor Gortte- 
nienilor si Adrianiţilor dispar fără a avea vre-o însemnătate, 
Vedi Constit. Apost. VI, c. 16 p. 345 ed. Cot. — Ephiph, Hæ- 
res. 13; Tertulian. De præscript. c. 45 şi Cipryanus, de bapt. 
hæret. 

Asupra lui Simon Magul să se vadă şi „La these“ de M. Pierre 
Dieterlen. 
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moderați și cari purtaii numele de Wazarei!) și 
alţii cunoscuți sub numele de Ebioniţi ?). Nazarei! tră- 
iaŭ ca și Ebioniţii în Berea, Coele-Syria, Decapole, Pela 
Batanea, etc. EX credeai că noua doctrină a lui lisus 
Christos este cea adevărată, fără a se uni cu masa 
mare a creștinilor, pe câtă vreme Ebioniţii nu vedeau 
în ea decât o instituțiă judaică, uraŭ orl-ce pompă, 
putere, bogăţiă, se purtau cu resignaţiune și puneau 
pe lisus Christos alăturea cu Gmenii, deosebit numai 
prin faptul că a fost un profet distins. Eusebiu, Iri- 
neu și Ipolit nu cunoscea deosebirea partidului ju- 
deo-creștin privindu-l ca unul şi același: partidul 
ebionitic. Judeo-creștini separați în moderați și ultra 
(ùttùè xal "Efwwvâto) se găsesc la Origen, Epifaniu și 
Ieronim. Deosebirea între eï se vede după espulsarea 
ludeilor din Ierusalim sub Adrian. Ebioniţii nu re- 
cunosceaii valdrea lui Paul, privindu-l ca pe un a- 
postat, nu primiai decât evangelia așa numită Evan- 
gelium secundum Hebr&os, negaŭ nascerea prin mi- 
nune a lui lisus Christos și țineau la rigorismul ju- 


1) Nazareii erai crestini dintre judei şi numele acestora, ser- 
via pentru a desemna pe aceştia în timpul lui Tertulian „Unde 
et ipso nomine Nazaraeo Judi Nazaræos appellant.-A dv-Marc. 
4, 8. Ei nu renunțaŭ la judaism, dar credeai în Iisus Christos 
ca în Mesia cel făgăduit. (Ieronim, Epist. 89 ad August). Ieronim 
dice că ar fi găsit în Berea la ei textul evangeliei lui Matei. 

3) Ebioniţii combătută de Justin Martirul în Dialog, C. 47.,Nu- 
mele lor de la DPEN săraci, Origen (Philocalia 1, 17; Euse- 


biu, Hist. eccl. III, 87. Părinţii bisericesci vor să dea de fondator 
al sectei pe un ore-care Ebion, cum face Tertulian in „De 
preescriptione“ XXXII, 35 ; Irineu, adv. hæres. 1, 26. Ambele 
partide admitea hiliasmul. 

Din partidul ebionitic făcea parte Theodosiu, Simaca gi A- 
quila, cei 3 autori ai versiunilor Scripturei Vechiului Testament. 


www.dacoromanica.ro 


26 


daic, cum am vědut mai sus; pe când Wazareii 
nu cereaŭ de la păgâni observarea ceremonialului Le- 
gii vechi, și admiteaŭ pe Iisus Christos ca adevăra- 
tul salvator. 

Literatura lor sa perdut cu totul și acestă perdere 
este întru cât-va de regretat. 


Elkesaiţi!?). 

Tot din partidul ebionit făceai parte și F/kesazții 
cari, după cum sunt descriși de /po/it?) aveai o 
doctrină în care se susținea că spiritul lui Dumnedei s'a 
încorporat în persânele însemnate ale Vechiului Testament, 
în Adam, Enoch, Noe, Abraam, Isaac, Iacob, Moise și în 
cele din urmă în lisus Christos. Ca regulă de credință 
el aŭ legea mosaică, din care nu primesc sacrificiile, 
în schimb cred însă în magiă și astrologiă. Din faptul că 
adoraii sórele purtaii numele de Sampseeni?) Și ru- 
găciunea o făceau întorși cu faţa spre Ierusalim. Elke- 
saiții nu primiaŭ scrierile Apostolului Paul, țineaŭ mult 
la căsătoriă, reprimiaŭ pe acel ce abjuraŭ credința în 
timpul persecuțiunilor și se opriaă de la mâncarea 
cărnii dè animale. 

Locuinţa lor era pe lângă Marea Mórtă. 


Gnosticii. 
Un adversar nu puțin puternic al părții dogmatice 


1) Eusebiu, VI, 38; Epiphaniu (Hær I, DI, XIX, XXX). Acesta 
crede că numele secteï vine de la un óre-care Elxai, care însă 
însémnă putere ascunsă, spiritul lui Dumnedeiă. 

3) Philosophumena, IX, 13; 

) De la semeş-sore ; *Hioxot 
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a. creștinismului a fost Gnosticismul, care, după cum vom 
vedea, avea ca ţintă dea se arăta că este mal superior 
creștinismului, pe care voia al preface într'o cosmo- 
logiă dualistă și întrun păgânism subtil 1), Germenil 
acestul sistem de învățătură se găsesc în secolul apos- 
tolic și primesc fixarea lor în sistem pe timpul Impe- 
ratorului Adrian. Apostolul Paul vorbesce de o așa 
numită gnosă. (| Tim. 6, 20; Luca 11, 52) fără însă 
a ne arăta prin acâsta că esistă un partid al Gnosti- 
cilor, dar înțelegând prin acest cuvînt cun6scerea te- 
meinică a revelaţiuni! (1 Cor. 13, 2), ceea ce ne do- 
vedesce că Gnosticismul până să se formeze în o sectă. 
deosebită a esistat în o stare latentă; ba încă, după cum 
se încârcă a dovedi d. E. de Pressens6?) a esistat înainte 
de creștinism. In adevăr cuvântul yvâos îl găsim la 
Erodot, Demostene, Aristot, Lucian și Plafon. 

Ca o contemplare a spiritului etern, găsim întrebu- 
ințată espresiunea acâsta la Pitagora, care numesce 
partea transcedentală a filosofiei, yvâg râv 8yrwv”). 
In Gnosticism se resimt teoriele platonice. Platon deja 
în opera sa «Republica» o numesce ca și Pitagora, 
“vâs:s râv indv xal Bvrwoc Bvrwvt). Emanarea spiritelor din 
divinitate cum și pedepsirea lor prin încorporare, până 
să reintre iarăși în divinitate, sunt aceleași lucruri, 
care se văd în Phedon al lui Platon. In Alexandria 
Gnosticismul represinta o sciință. Aci Aristobul și Fi- 
lon erai versaţi în cunoscinţele orientale ca și în a- 

1) Gieseler, trad. Bruch et Flobert p. 38, 

3) Enciclop. St. relig. de Lichtemberger. T. 5. 


s) Diog. Laertius, lib. 8, Pythagora. 
4) Cartea a VI-a. 
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«cele ale Grecilor. Aristobul, contimporan cu. Ptolomeiă 
Everghetul II, căutând a dovedi puterea de viață a 
judaismului, admite metoda alegorică ca sistem de in- 
terpretare a Sântei Scripturi, celor ce voiau să loviască, 
în el, alături cu filosofia Greciei. 

Filon în opera sa Cherubimiï declară că urmeză 
şcóla lui Eremia, pe care °l privia ca șef al celor ini- 
țiaţi, de și se inițiase în mistere prin Lege. Pentru 
el spiritul suprem este lumina, din care aŭ emanat 
razele nenumerate, care lumineză spiritele. Din spiritul 
suprem, care este GyEvnros xal ov, a eşit A6yos, 3), prin 
care lucrăză Dumnedei în lume, fără a fi lumina cu- 
rată). Lumea materială sa născut din înțelepciunea 
sa, care sa unit cu copia comunicându-i puterea cre- 
atrice 5), nedându-l însă consciința de starea sa ante- 
ri6ră. Filon admitea creaţiunea lumii invisibile în 
prima, di, de către spiritul infinit, care este unul 
și nu se póte defini, și apoi, după tipul acestei lumi 
ideale, a creat prin X&yos lumea materială. Omul, a- 
vând în sine materie, păcătuesce și descinderea în ma- 
terie, formeză căderea sufletului (Plotin, Ennead. 3, 8 9,) 
oyla xa ayya daŭ spiritelor mijlâcele prin care 
pot a se curăţi de intinăciunile păcatului. In regiunea 
eterică, adaoge el mai departe, nu este un deșert i- 
mens, ci un oraș populat de cetățeni numeroși Și cari 
au suflet nemuritor. Daci descind ele pentru a se în- 
` corpora, cum spune Platon în «De Somniis», p. 586. 


1) Logos saŭ lumea ideilor; xauog vontòs. 
3) De Vita Mosis 1, p. 612. 
*) De Temulentia, p. 244. 
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Spiritele cele maï curate sunt miniștrii lui Dumnedeŭ 
in lume. Filon, în espunerea teoriei sale, se servesce 
de elementele ce a găsit la Zoroastru, Platon, Pita- 
gora, Moise și în tradiţiunile misteridse ale Greciei și 
Egiptului, pe care le modifică și le dă un caracter noŭ. 

Cine doresce a găsi caracteristica Gnosticismului, 
neapărat trebue să aibă în vedere vechile instituţiuni 
judaice luate din Egipt, Arabia și în general din O- 
rient. Doctrinele persane, aduse în Alexandria de judei, 
sunt basele Gnosticismului. In Zend-Avesta spiritul su- 
prem era Timpul fără margine.) Din el prima ema- 
națiune a fost Ormuzd, care creă cele 6 genii (ams- 
haspandi), ce se află în jurul sěŭ, servind ca mijloci- 
tori între Dumnedei și om. Geniile. acestea sunt de 
două feluri: masculine și femenine. După ele vin aşa 
numiții zzedi, 28 la număr, al căror șef este Mithra; 
apoi alte spirite, infinit de numerâse.. Al doilea, născut 
din eternitate fu Abhriman, care pentru mândria sa 
fu condamnat a trăi 12 mii de ani în spaţiile  întu- 
necâse. Ahriman creă pe așa numiții Dewj, care um- 
plură lumea. Celor 7 amshaspandi erai opuși 7 
arhidewi, iar izedilor li se opunea dewil. Aceștia 
eraii de două feluri și unul dintre cei mai puternici 
se numea, Aschmogh 2). Din lupta dintre spiritele bune 
și cele rele va eşi triumfător Ormuzd și atunci toți 
Gmenii vor fi fericiţi și vor cânta laude spiritului su- 
prem cu Sosiosch î). Intre Magi și Haldeeni, cele 2 





1) Zernone akerene. 
3) Zend-Avesta, vol. I, part. 2, p. 110. 
2) Id. t. II, p. 278. 
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secte ale preoţilor din Babilon, nu putea fi împăcare. 
Judeii aŭ făcut cunoscinţă cu ei pe timpul șederet lor 
în Babilon. Zoroastru, de și combătea idolatria, totuși 
servea ca șef al Magilor. 

Gnosticii în formularea doctrinelor lor, aŭ luat multe 
din India și China ?). 

Precursori Gnosticismului de ordinar se pun Simon 
Magul, Nicolau, Menandru și Cerint, persâne mitice, 
mai mult obscure și care se daŭ de novatori în materie 
de religiune, de și au în partea practică—în morala 
lor—nisce direcțiuni cu totul desaprobate de morală, 
ba chiar inmorale 2). Pe Cerint °’! combate evangelistul 
I6n; el nu a fost un precursor al evangelistului cum 
voesce a susținea Russwurm în Iohannes der Don- 
nerer p. 17. Irineu, care avea relatările date de Poli- 
carp, discipolul lui I6n, susține espres acest lucru în 
Adversus Hæreses lib. 3 p. 318. ed. Grabe. Idem Lücke 
în «Comentarii asupra lui Ión», vol. 4 p. 226. 

In epistola lui Barnaba?) se vorbesce de 'Yvõog 
«ca de o interpretare alegorică a Vechiului Testament. 
Husebiu *) amintesce de o scriere a lui Serapion, 
episcop din Antiohia, în care se face menţiune de 
Doceți, sectă în care principiul era că răul se află 
în corp și de aceea învățau că Fiul lui Dumnedei nu 
putea avea decât un corp aparent, pentru că nu pu- 
tea să împrumute un corp din materia conruptă. Așa 


1) Abel Remusat, M&langes asiatiques, vol. I, 94—96. 

3 Irineu, Adv. hærer lib, I c. 26; Eusebiu, Hist. Eccles, lib, 
II, c. 13. 

3) 2, 9. 

4) Hist. eccles, 47, 12. 
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daf nascerea, viaţa și suferințele lui lisus Christos e- 
rau numai părute. Ei admiseseră teoria emnanațiunii, 
pentru ca să respundă întrebării cum sa putut din- 
trun spirit infinit să iasă ceva finit și material. Aveait 
și Dualismul, luat din Asia, pentru ca să împace 
răul din lume cu ideia spiritului perfect, cu Dumnedeiă. 
In secolul al VI- doctrina acâsta reapare cu Eutichie 
în Monofisitism ?). Doceţii au fost combătuţi, de evan- 
gelistul Ión ?), și de o mulțime de părinți bisericesci. 
In special Irineu dovedesce eronatele lor învățături ?). 
Numele de Doceţi se da în general la tóte sectele 
gnostice, care preferau principiile de mai sus, de și 
ele se deosebiai prin unele particularități ale sectei 
lor. Am amintit aci despre ei întru cât găsim părinți 
bisericescă, cari susțin că eï erau nu o sectă, ci o 
opiniune respândită între Gnosticl. %) 

Gnosticii nu erai lipsiţi de egoism.) Ei susțineaŭ 
că posedă, t6tă sciința și ca atare esplicaŭ religiunea 
după credința lor, înțelegând prin ea sciința adevărată 
a lucrurilor. 

In general vorbind Gnosticii puneaŭ mai mare preţ 
pe metafisică, și înlăturai elementul moral. Ca atare ei 


1) De aci înainte se întrebuinţeze pentru ei espresiunile de aph- 
d ip fantasiaşti şi alte numiri. 

3 

) 1, 1. 

3) Adv. hæres 1 III c. 22, 1 v. c. 2. 

4) Philastru, episcop de Brescia, mort la 387 şi însemnat 
pn cartea sa „Liber de hæresibus. Epiphaniu episcop de 

onstantia pe la 310, însemnat prin opera sa, in care tratéză 
80 eresii, din care 20 înainte de crestinism. 

5) Phil. 5, 8, „singuri, diceaŭ aderenţii sectei, cunóscem miste- 
rele negrăite.“ 
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nu căutau să esplice cum a cădut omul, nici cum sar 
putea reabilita, ci să dovediască care sunt raportu- 
rile dintre finit și infinit. Finitul era o slăbire a infi- 
nitului și ori ce lucru finit se confunda cu materia, 
iar acesta cu răul din lume. Se înțelege că atunci Gnos- 
ticii alergă la teoria emanaţiunii, ca una ce presenta 
spiritele eșite din Dumnedei, care spirite prin emanări 
succesive aŭ degenerat, dar se rescumpără și revin 
iarăși în sînul lui Dumnedei. Dimiurgul crease lumea, 
pe care avea so rescumpere eonul lisus Christos. 
Basa Gnosticismului nu era credința, ci pe aceea ce 
Părinţii numiaŭ: Ļþevðówpos yvõðoç, mal apoi Gnosti- 
cismul. Din Dumnedeii ese prin emanațiune (p0f031)) 
o sumă de eoni?) și în cursul acestei emanări prin 
descoperirea spiritului divin se produce o împreunare 
a luminei (poz) cu materia Ay. 

Cum se vede fie-care eon este un fel de înger ca 
o ființă cu totul metafisică. Simbolica Gnosticismului 
se resumă, în astrologiă, antropomorfism, combinațiuni 
numerice și istoria religi6să a judeilor și creștinilor. 

După teoriele gnostice razele luminei erai închise 
în materiă; ca să scape de acestă închis6re vine sco- 
pul creaţiunii, care pare a fi un fel de rescumperare 
Mântuirea nu se face decât în urma vestirii ce se 
face lumei de un eon din cef mal apropiați de divi- 
nitate, acesta le arată care este Dumnedeul adevărat. 
Eonul acesta este în aparență îmbrăcat cu corp uman. 


1) Gregoriu de Nazianz, Orat. 23 gi 44 spune că pleroma sai 


plenitudinea inteligenților se compune din 8 eoni: 650 şi Zeyh, 
TIvebpa si "Avea, Aċyoc si Zi, ăvYpwnog si ExxAnata 
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Nu respund chiemării decât 6menii spirituali (Gnosti- 
cil), cari se mântuesc, pe când cei corporali sunt con- 
damnati la morte, fără a avea vre-o speranţă de mân- 
tuire. Intre spirituali și corporali eraŭ credincioșii (psi- 
hicii). Ca practică el aveaŭ un ascetism sever, care se 
împăca cu teoria lor asupra materiii. 


Gnosticii mai însemnați. 


In Siria istoricesce se dovedesce, că aŭ esistat în diferite 
timpuri diferite doctrine, a căror luptă se caracteriseză, 
printr'un însemnat sincretism sau înpacare a acelor doc- 
trine, pe care le primise din Persia și Chaldea, Egiptul 
antic și Egiptul grec, Palestina judaică și cea creștină. 
Principalii gnostict aï Siriet și Asia Mică fară: Saturnin, 
Bardesane, Cerdon, Marcion şi Marcioniții,; iar, 
acei din Egipt fură: Basilide, Basilidi, Valentin, 
Ofiţii și Carpocrat. 

Saturnin, pe care Irineu 1) 11 pune între gnosticii 
propriă diși, a trăil sub imperatorul Adrian, în Antiohia. 
El a fost discipol al lui Menandru. Sistemul sei: plecă 
de la principiul esistenţei în lume a două principii, pe 
care el le admitea din causa faptelor bune și rele ce 
sunt în lume. De aci lumea divisaiă în douë clase: a 
celor buni şi a celor păcătoşi, ambele găsindu-se 
întro neînțelegere şi certă continuă. Tată al principiului 
binelui era Părintele necunoscut ?), iar al celui răi 
Satan. Lumea era o creațiune făcută tot pe calea ema- 


1) Irineu 1,22 edit. Grabe. 
3) Ilarip &yvwotog. 
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națiunii, căci acesta nu putea lipsi dintr'un sistem gnostic. 
Saturnin este călăudit de principiile lui Zoroastru, pe 
care le reduce la un dualism temporar. În lupta celor 
două principii, r&il sunt aparaţi de demoni, iar cel buni 
de Christos, mântuitorul. Cele șapte spirite siderale‘) aŭ 
făcut lumea și pe om din materia eternă, pe care o 
conduce, fără însă ca omul să aibă în el de cât o cu- 
nosciuță slabă a Creatorului și pe care o măresce din 
observarea lucrurilor făcute de el. Pentru Saturnin cele 
șâpte spirite siderale erai îngerii, și învăța cum că 
Judeil n'aii cunoscut pe adevăratul Dumnedei, ci numai 
pe cel șâpte îngeri, cari aŭ creat lumea vizibilă, unul 
din ei era Dumnedeul naţional al lor și acesta de și 
nu era perfect, totuși nu era fără păcat. Satan apare 
în sistemul lui și ca spirit și ca materiă, cu alte cu- 
vinte principiul r&ă din lumea spirituală și materială. 
Cum înse sa creat lumea, noi nu cunâșcem cu cla- 
ritate, după cele ce ne spun cei vechi. Teodoret °) 
ne comunică cum că Saturnin admitea că aŭ esistat la 
început doui 6meni: unul bun și altul păcătos. Măntuirea 
omului s'a făcut de Tatăl necunoscut, în urma avisului 
celor mai de apr6pe puteriale sale, trimițând în lume pe 
suprema. sa putere, spiritul fără formă reală?) care apare 
sub forme omenesci' și care avea să purifice lumea, 
înlocuind prin învăţăturile ce avea să dea. pe acelea 
ale căpiteniil îngerilor, dând puterea 6menilor de a-şi 


1) “Acpţaăo. xoonoypatopas, pe care i-a găsit în Zend-Avesta sai 
Kabala. 
3) Haeret. fabul. vol, IV, p. 194. 


5) Ayévyntwç, dowbparog, čyáðsog 
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întări raza de lumină, care aŭ dobândit-o la creaţiune. 
Pentru mântuirea sa, omului i se cere și conlucrare 
din parte-i. 

Saturnin ca om religios, ca creștin, întru cât se alipea 
de principiile creștine maï mult ca de judaism, pe care "] 
înlătura, nu putea să vadă vre un raport între legea 
veche și cea nous, ba încă le credeă inimice una alteia. 

In practică Saturnin era forte sever și cerea o com- 
batere a materii, pe ori-ce cale. El nu permitea decât 
o viață contemplativă și cu totul ascetică. Se ridica 
cu tăriă contra măncării de carne, contra căsă- 
torii, pe care le interdicea celor aleși ?). Și avea cu- 
vintele sale. Carnea era sediul r&ului; căsătoria era 
stabilită de Satan, ca să continue cu adepţii sel; deci ó- 
meni neorbiți de Satan, cari aveaii în ei o rază de lu- 
mină, trebuia să fugă de ademenirile spiritului r&ă. 

Bardesane ?) de Edesa, bărbat celebru în Gnosticism 
trăia prin a doa jumătate a secol. II (172) și móre la 
la 225. Cam neconsecinte cu el însuși, câte odată com- 
bătând gnosticismukh pe care altă dată îl apăra, Bar- 
desane este autorul mai multor opere teologice, după 
credințele sale, care însă maŭ ajuns până la noi, decât 
în mici fragmente. Creștin de la început, după cum își 
primise educațiunea, susținând creștinismul cu multă 
convingere și tăriă, în urmă cade în eresiă, din dorința 
ce avea ca să p6tă găsi soluțiunea cestiunilor, asupra- 
cărora i se părea că creștinismul este mut. Amator al 


1) Numai cu aceştia era sever de tot; nu cerea acesta şi de 
la mulţime, căci simţia el că nu 'şi va putea vulgarisa învăţăturile, 
3). Hilgenfeld, Bardesanes, 1864. 
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studiilor grece, versat în astrologie, Bardesane apare un 
om -destul de cult al timpului sei. Sub Marcu Aureliu 
și Lucius Verus, el își arătă tot talentul sei în arta 
inducțiunilor, apărând creștinismul cu mult curaj și 
sciință în faţa acestor inimici ai săi. 

Tată sistema doctrinară a lui Bardesane. 

Mai întâiă stabilesce ca și Saturnin, dout principii: 
unul al binelui și altul al _r&u/ui. Principiul binelui 
avea pe Tatăl necunoscut la origina sa, iar cel al 
răului, materia elernă, isvorul a toi ce este rěŭ, fără 
formă și inert. Lumea esle creată de lisus Christos și 
Sf. Spirit, cu ajutorula dou perechi de eoni, Maio și 
labșo (genii ale pămîntului și apei), Nuro‘) și Bucho 
(genii ale focului și ale aerului), cari ai emanat din 
el și car] având conducerea de căpeteniă, încredințeză 
administraţiunea. la cele 7 genit siderale, sub care se 
află supusă lumea și cu ea omul, ca parte materială; 
căci întru cât privesce partea spirituală, apoi acâsta 
fiind născută din Spirit, se bucură de o libertate de- 
plină, fără însă a fi scutită de tentările lui Satan. Primul 
eon?) născut din Tatăl necunoscut fu o5twyos, tovarășa. 
sa și apoi muma lui lisus Christos,a Fiului lui Dum- 
nedeu celui viii, iar ca tovarăș al sei avu pe Sophia- 
Achamoth, resultatul unei emanaţiuni maï interidre 
dar care este conduse la formarea materii de către Di- 
miurg. Acesta avea să rescumpere pe omul cădqut, care 
n'avea cunoscință de de origina sa cerâscă. In acest scop 


+ “Av egal cu siriacul Ithio. 
3) Ephraem. Syrus, Hymn. 55. 
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€l luă un corp ceresc 1) sevârși opera sa și se reîntârse în 
pleroma. Sf. Spirit în urma lui lisus Christos și fu sora și 
soția sa, muma vieţei (ý âox Yeveovevpyâv). După 
le aceștia creară lumea, cum sa dis maï sus, încre- 
dinţară conducerea eï altor puteri maï inferidre a căror 
sedii era cele șâpte planete și cele 12 semne ale zo 
diacului, sub care eraŭ alte 36 inteligenţe astrale- 
Seudvot. Cum Bardesane era creştin, recunoscea pe Dum- 
nedei, pe care-l numea Tată și despre care dice în un 
fragment, ce ni sa conservat de Eusebiu °). «Totul póte 
să se facă cu plăcerea lui Dumnedei, nimic nu se póte 
evita din aceea ce voesce, căci nimeni nu póte resista 
voinţei sale. Ceea ce se pare că 1 resistă se face prin 
bunătatea sa, care acordă fie căruia aceea ce 
este propriu naturii sale și voinţii sale inde- 
pendente.» Neconsecinte cu el însuși, une-ori sus- 
ține că tot ce cade sub sensuri atârnă de destinul si- 
deral, pentră ca în alte locuri să se ridice contra as- 
trologilor, apărând liberul arbitru. Omul este o crea- 
tură deosebită în lumea inteligenţelor, născut cu suflet 
din eoni. prin box] mvevparw cădut prin greșală, pus 
ca să-și espieze păcatele în corp omenesc, care deci 
pentru el este o temniţă, o închis6re espiatóre. Partea 
nemuritâre din om este sufletul, care depinde de lu- 
mea intelectuală. Iată ce dice el despre om. Omul 
nasce, se nutresce, cresce, se reproduce, mă- 
nâncă, bea, dârme, îmbătrânesce şi more; a- 


1) Zâpa ovpăviov iar nu capẸ, combătend pe Evangelistul Iom 
„Cuvântul corp s'a făcut“. 
3) Eusebiu, Hist. eccles. lib. IV c. 30. 
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cesta e scopul comun ori cărui animal, care nare 
rațiune (&Aoyov (ov). Cu tote acestea cele-lalte ani- 
male, care nai decât principiul vital (buyrnă 8vrz) se 
reproduc prin generaţiune și pier prin loviturile na- 
tureii. Dar Gmenii, cari singuri aŭ ceva deosebit, inte- 
ligența (vc55), emanată din inteligența supremă, se 
bucură de prerogativele acestui spirit, la care se ali- 
pesc și nu sunt supuși legilor naturii. 1) După msrte 
nu admitea învierea corpurilor, dar vorbia de înso- 
țirile ce se fac în eternitate și credea că sufletul va 
lua un corp spiritual, ceresc, căci materia, isvor de 
rele, trebue să se nimicâscă. 

Bardesane a scris urmětórele opere: Comentarii 
asupra Indiei, Dialoguri asupra destinului, di- 
ferite Apologii?) etc. Eusebiu ne-a păstrat un frag- 
ment din «neg spappévy >. Tot ela scris și 110 
imne eretice la care a respuns Efrem Sirul prin «im- 
nele ortodoxe *)». 

Cerdon *).—Puţin cunoscut, Cerdon a fost originar 
din Siria, de unde plecă ca să scape de aceia ce vro- 
iai să dea un caracter judaisant. creștinismului și se 
duse în Italia. De și nu doria să formeze „o sectă, 
totuși pentru că doctrina sa era contrară creștinis- 
mului, Cerdon fu escomunicat din Roma. 


1) Eusebiu, Hist. ecles. p. 273 ed. Colon. 

2) Porphyrius, De abstinenţia IV. — VI, 10. 

3) Despre Destin, Praeparat. evang. 

4) Hilgenfeld, Bardesanes, 1864. 

2) Irineu Lib. I. c. 28; Eusebiu, Lib. IV, c. 10; Epiphaniu» 
Haeresis, 4i ; Theodoret, Fabul. haeret. I. c. 24; Tertulian, De 
prescript. 51; Cyprian, Epistol a LXXIV ad Pompeium. 
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Puținele cunoscințe ce avem despre doctrina sa, nu 
ne dă posibilitatea de a ne putea da séma desevâr- 
șită despre sistemul sei doctrinar. Mai bine învěță- 
turile sale se věd la Marcion, cu care fu în prieteniă 
și care și-a propus de a le da o desvoltare. 

Aspru către sine însuși, el fu aspru în doctrinele 
sale; de aceea nu se împăca cu blândeța creştină, 
căria îi opunea judaismul t). Lumea acesta, plină de 
imperfecţiuni, nu putea fi opera lui Dumnedei, biblia 
nu póte fi cu totul inspirată, căci în ea se găsesc lu- 
cruri care lovesc în legile moralei; lisus Christos wa 
fost născut din Fecidra Maria, deci neavând corp, nu 
putea nici să sufere în corp; scrierile la care ţinea. 
el, erai ale lui Luca Xi Paul, dar și acestea alterate. 

Marcion’) născut în Sinope, la începutul sutei a 
doua a erei creștine și alungat de aci sa dus la Roma, 
unde a împrumutat de la Cerdon, unele principii și 
formule gnostice, de și Marcion nu póte fi privit ca un 
gnostic proprii dis, întru cât el nu vorbesce de eoni, 
nici nu întrebuințeză alegoriile acelora. Despre el ne 
daŭ sciinţe Irineu 1), Justin Martirul °), Clement al Alec- 
sandriei 3), Origen %), Epifaniu5), Theodoret®), Efrem’) 
Tertulian), un fragment al lui Esnick, episcop armén, 
despre distrugerea eresiilor. etc. 

Zelos creștin în juneţă, Marcion nu lipsi de a avea 
ură contra judaismului ca și contra celor-Lalte religiuni 


1) Vedi Jacques Matter, Hist, critique du Gnost. T. I. 

>) Vigourox, les livres saints et la critique. 

1) Adv. haeres. 1,27; 2) Apol. 1,35; *) Stromat. 3 p. 425; +) Contra 
Celsum ; 5) Contra haeres. 42; t) De haereticae fabul 1.24; 1) 
Imnele sale; s)Contra Marcionem 5.17,21; De Prescript. haeret. 51. 
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în care nu găsia nimic de comun cu creștinismul; ba 
merse până a învăța că Dumnedeul creștin este altul 
decât al judeilor. De felul săi iute, cade lesne în estreme. 

Inclinat la ascetism, el împarte bunurile sale Bisericii?) 
Lă Roma își formulă doctrina sa. Servindu-se de înter- 
pretarea literală, putu lesne să capete ură contra scrie- 
rilor biblice, care ast-fel luate, i se păreau pline de 
antropomorfisme. De aci rolul seii era ca să redea bise- 
ricil scrierile, așa cumele apăruseră, desbrăcate de fal- 
şificările ce luaseră în timp. Să dice că el fu escomunicat 
din Roma, după cererea tatălui săi, ceea ce însă nu 
se pote dovedi cu certitudine. La Roma, apărând creș- 
tinismul, luptând contra judaismului, se folosia de cu- 
vintele evangelistului Mateiu 2). «Nu se pune vinul noŭ 
în vase vechi». Din ciocnirea ideilor sale cu ale celor 
din Roma, resullă imposibilitatea de a mal sta aci. 

După cum se scie, el era adversar al bisericii, cînd 
Policarp veni la Roma, pentru că acesta l numesce 
«Primul născut al lui Satan 3)», 

In doctrina sa, Marcion recunoscea și primea lrei 
principii necreate (âpyal *) și anume: Dumnedeul bun 
(dòs âyads) sai suprem; Creatorul cel drept sai 
Dimiurgul (8ryuv2vzy6g azos) și materia inertă și eternă 


1) Tertulian, De prescript. 30. 

3) Mateiu, IX, 17. 

3) Eusebiu H. E. IV, 14. | 

1) Ia gnosticism erai numai două: pentru acum ipotesa acesta 
apare. Totuşi Dimiurgul nu pare a fi de cât o emanaţiune, aga 
că tot două principii rămân gi anume: principiul binelui şi prin- 
cipiul râului. Vedi Baur, Christl. gnosis. p. 276. Tertulian, De 
Praescript. adv. haeret. 34, complinesce ideia cu Apelles, suc- 
cesorul lui Marcion; Eusebiu, Hist. Ecles. V, 13. 
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(5Am). Fără a stabili raporturile metafisice dintre ei, Marcion 
pune pe Diavol (6 ĉváßoioç) ca stăpân al materii sau 
pe Vicleanul și r&ul (5 Movnpćs). Omul și Lumea, creaturi 
ale Dimiurgului, erau formate din materia. păcătósă care 
a trebuit să greșiască și pentru care aŭ avut nevoe 
de rescumpărare. 

Christos, trimis pe pămînt, avu misiunea de a ridica 
pe toţi la Dumnedeu și el apare ca mântuitorul anunţat 
Judeilor 1), fără a avea un corp real, căci atunci l-ar 
fi luat din materiă și ast-fel sar fi supus puterii 
Dimiurgului, ci numai părut, (Phantasma vindicans Chris- 
tum non erat quod videbatur; caro nec caro, homo nec 
homo), d'aci combătănd ca și Cerdon nascerea sa din 
Fecidra Maria. Locul unde descinse fără de veste (Subito 
Christus), dupe ce traversă cerurile, locuinţele Dimiurgului 
fu Capernaum, în care predică noua sa învățătură mân- 
tuitóre și prin care aducea 6menilor cunoscința Dum- 
nedeului celui bun și necunoscut ?) şi de aci începe 
stăpânia dragostei care luă locul aceleia a dreptății, 
probă că Mântuitorul se sacrifică pe el pentru omenire, 
ridicând mâinile pe cruce, pe când Moise cerea mórte 
inimicilor lui Israel. Ca să pótă reuși în misiunea sa 
trimisul luy Dumnezeii, făcu minuni, chiemă tâte popórele 
la mântuire, aduse o nouă societate morală și alese 
Smeni streini de Gri care din vechile instituţiuni. Marcion 


1) Tertul. „Adv. Marc. UI, 15: Ut per solemne apud Iudaeos 
et familiare nomen in eorum fidem irreperet. 

3) Christos era manifestarea lui Dumnedei, căci Marcion nu ad- 
mitea de cât un singur Dumnedeii; era un fel de personificare a 
ideii despre răscumpărare. 
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tăgăduia tuturor acelora ce vor duce o viaţă ascetică 1), 
sântă, o recompensă cerească, fericirea desăvârșită, iar 
celor neascultători, pedâpsa eternă. 

Ca să arale că vederile sale sunt adevărate, în ceea 
ce privesce modul cum judeca Vechiul și Noul Testa- 
ment, Marcion formulă o serie de antitese ce dicea 
că sunt între ele. Scrierea acesta însă sa perdut. 

El lepăda scrierile apostolice și nu primia decât 10 
epistole ale lui Paul și Evangelia Domnului, pe care 
o confunda cu a lui Luca, suprimând din acâsta păr- 
tile neconforme cu principiile sale. Discipolii lui Mar- 
cion erai împărţiţi în auditori și catehumeni; ne 
este însă necunoscută deosebirea dintre aceste două 
clase. EX aŭ avut episcopi?) și temple;?) ba în Siria, 
s'aŭ găsit ruinile unei sinagoge marcionite. Printre dis- 
cipolii săi putem cita pe Marcu, Lucian, Apelles; apoi 
pe Prepon, Sineros, Pitton și Patitus. Aceștia modi- 
ficară sistemul confus al lui Marcion și cu deosebire 
Appele, care a stabilit esistența unui singur principii 
Dumnedeule suprem și perfect, care crează lumea prin 
lisus Christos, Ingerul Focului, și acâsta în scopul 
salvării n&mulul uman, pentru care veni pe pămînt, 
luă cu împrumut un corp material de la elemente și 
îl înapoi la urcarea sa în ceriù Apelles se credea 


') Eï se abţineaii de apă, Japte, pâine, mere şi ulei; despre- 
țuiaii plăcerile ochilor; erai contra căsătoriei, punând între ca- 
tehumeni pe acei ce nu se puteaii abţinea ; aruncaă misterile; la- 
botez primiai ca el să fie efectuat şi de femei. 

1) Vedi E. de Presşense. 

:) D-nul W. Waddington, Inscriptions grecques et latines. 
Paris, 1871, Inscript. 2518.) 
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inspirat sau cel puţin luminat prin descoperirile uner 
femei numită Filumena (Elena lui Simeon Magul). 

Mazcioniţii trăesc încă prin secolul al V lea. Din acest 
timp unii revin la ortodoxiă, 1) alţi! sufer asprimea legilor: 
civile contra. ereticilor (legile bizantine.) 

Basilide.—Basilide este unul dintre gnosticii însem- 
nati, care prin felul cum esplica diferitele teorii, trece ca 
un gnostic sistematic. Locul nasceri! sale era Alexan- 
dria, ?) iar nu Persia, è) pecare a visitat'o însă. El trăia în. 
Egipt *) pe la 125 și aci încercă înjghebarea sistemu- 
lui săi. Ţinta wmărită de el era ca să împace pe 
Aristot și Stoic! cu noua religiune. 5) Ca să obțină re- 
sultatele dorite de el, Basilide nu perde din vedere a 
stabili încă de la început că el nu va aduce ceva 
strein, nu va face inovaţiuni; din contra va restabili 
doctrina creștină, înlăturând erorile și falșificările, a- 
jutat la acesta de mărturiile lui Glaucias, pe care el 
îl numesce interpretul Sântului Petru. 

După el Dumnedtul, nenăscut şi fără nume. *) 
negrăit avea în sine plenitudinea perfecţiunilor și din 
el au eșit alte esistențe, asemănătâre lui, eoni ce îm- 
preună cu el formaii ogdoada 7) sai regiunea supra- 


1) Eusebiu, Hist. eccles. V, 13. 

3) Foucher, Mem. de Acad. des inscript. XXXI, p. H8. 

3) Actele disputei lui Manes cu Arhelaus. (Acta disputationes 
Archelai cum Manete, Hippolyt). 

4) Hippolyt, Philosophumena VII, 20—27. 

5) Ed. de Pressensé, in Lichtemberg. 

*) După espresia sa @sòç ăfânroc. 

?) Primul, apwrâyovog, fu vods, din el emană A6yos, apoi din a- 
cesta, pvas gi asa mai departe cope ólvapg, dixătoobv, Si stprjvn 
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lunară. °) Din acestea es alte emanaţiuni și tot așa 
câte 7 până la cifra de 365, cari la un loc forméză 
lumele inteiectuale, (Zvpav=) esprimate prin litere grece 
în cuvintul Abraxas,?) a cărui însemnătate a dat 
nascere la o serie de discuţiuni, unele ma! depărtate 
de adevăr decât altele. Confusiunea în lumea intelec- 
tuală fu adusă de principiul r&ului, care face incur- 
siune în ea. Și atunci se crează omul prin eonul saii 
Dumnedeul Judeilor și eonil s&, cu putere intelectuală 
și materială ce avea și el. 

Separaţiunea (Aduprae) a luminei de întunerec să 
făcu prin hotărîrea spiritului suprem de a trimite prima 
inteligență (vo5ç) ca să facă rescumpă&rarea omului. A- 
câsta se uni cu omul lisus la botez în Iordan, de 
când începe opera de rescumpărare. Mântuitorul, în 
care inteligența divină, unită cu omul lisus, a suferit 
în viaţă şi sa supus morţii ca om și a suferit nu 
pentru alţii, ci pentru el, căci a suferi pentru alţii era 
contra dreptății lui Dumnedei. lisus ca om dar a su- 
ferit *) aceea ce merită, nu pentru că a păcătuit ceva 5) 
acum, dar în esistențele de mai înainte. Basilide dar 
presenta pe lisus Christos ca pe Arhonul care a ser- 





3) Basilide admitea 3 regiuni: supra-lunară (ogdoada) interme- 
diară (hebdomada) şi cea de jos. Cele dous aŭ conducător câte 
un eon (arhon). 

2) Irineu, 1,23. D-nul Miinter înţelege prin acâstă espresie 
cuvint noŭ, iar d. Bellerman, cuvint sacrat. Vedi asupra 
acestui cuvint Wendalin, Miscellanea chifletiana, vol. VI, Antro. 
1653 ; asemeni Le Pois, Discours sur les médailles, Middleton, 
germana antiquitatis monumenta ; Baronnius, Annales ecclesias- 
tici t. II p. 72, ed, Colon. etc. 

4) Irineu 1,24. 

5) Clement Alex., Strom. V. 506 
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vit de instrument în mâna lui Dumnedeu. Scopul res- 
cumpărării era ca să arate omului origina sa și să-l 
facă de a reveni la ea prin credința, care era o 
stare intelectuală și morală, in virtutea căreia omul 
se putea pune în raport cu lumea superidră. Omul 
este îndepărtat de la acestă tendinţă prin faptul că. 
este împins la acesta de þvxý mpsoipuhs &Aoyes contra- 
rul lui puy) oyiz), Li care vin apoi imaginile (E3oz), 

In privința morală, Basilide nu este riguros de tot- 
El nu este în contra martirului, continenței. celibatu- 
lui, dar nici nu le recomandă decât atunci când prin 
ele obținem resuliate bune. Fiul săi Isidor admitea 
chiar căsătoria, căci, dicea el, feresce de multe rele.) 
Basilidii sau respândit în Alexandria și Egipt, ba chiar: 
în Ispania.?) Causa perderii lor după anul 400 a fost 
decadența moravurilor. 

Valentin °) este unul dintre gnosticii însemnați, ba 
despre el se póte dice ca fost marele teorecian al 
gnosei *). Pe el Irineu 11 pune în fruntea gnosticilor 
căci el reuni teoriele acestora, făcu un sistem parti- 
cular și însemnat prin învățăturile ce susținea. Probabil 
Valentin era de loc din Alexandria, de acolo să se fi 
dus la Cipru ?) și daci la Roma 0%), unde muri, după 
o ședere de do&-deci de ani (160). Cunoscând teoriele 


1) Irineu, contra haeres. 1,23; Clement Alex. îl. 

3) Epiphaniu, Haeres. 24; Theodoret, Haeret. fab. 1,5. 

2) Despre el ne daŭ sciință Irineu, Clement al Alexandriei, 
Origen, Theodoret, Epiphaniu, Tertulian, etc. 

1) E. de Pressens€. 

t) Tertulian, Advers. Valentin. c. 4. 

©) Aci fu de 3 ori escomunicat. 
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și doctrina lui Basilide, Valentin, sub influența. filoso- 
fiei lui Platon, își croi direcțiunea sistemului seu, în- 
cepând a se face cunoscut de pe la 136 și căutând 
a descoperi ingenios doctrina Eonilor î) cari în siste- 
mul seu sunt de tot înmulțiți. Admițând canonul în- 
treg al cărţilor sf. Scripturi, el nu întâmpină oposiţiune, 
dle și pretinde că în doctrina sa residă adevărata doc- 
trină creștină, lucru care în urmă a forţiori îl pune 
suspect înaintea Bisericii. Este cu greu a ne da sémă 
despre sistemul doctrinar al acestui gnostic 2), căci în 
multe părți adaosurile discipulilor sei, sai atribuit și 
se atribuesc acestuia. Vom încerca totuși, a arăta li- 
niamentele luy după fragmentele ce ne sunt remase 
din scrierile sale și din cele ce ne raporteză părinţii 
bisericesci despre învețăturile lui?) Principiul absolut, 
pe care nimeni nu-l pote înţelege. este abisul Butóç, 
Ilarăp care nu va peri nici odată, căci este plenitudinea 
perfecțiunilor, care a dat nascere lumilor intelectuale, 

In manifestarea sa, dupe secole de liniște, Bvðóç, se folosi 
de Cugetarea, care esistă în el și carea fost muma crea- 
ţiunil. Ea pórtă numele de xdgis și awp”) sati &z5 mrov!). Inte- 
ligenţa fu prima manifestare a Cugetării; acesta fu unicul 
ei născut (ucvoyeviic), cel întăiii eon și de la el încep tâte 
lucrurile. Ceï-ľați eoni sunt inferiori, şi de ambele sexe, 


1) Teodoret întrebuinţeză expresiunea, Zenry pentru cugetare. 

3) Este drept că termenul nu e noŭ; dar el presintă un bogat 
sistem şi o teorie complectă a eonilor. 

3) Acesta este npondrwp, npoapxh 

1) Tertulian. adv. Valent. c. 1 spune că secta acesta era cea 
mai numerdsă şi cea mai fanatică din Gnosticism; iar în c. 11 
spune că singurul discipol ce remase fidel învățăturilor sale fu 
Axionicus. 
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pentru a ţinea semă de teoria generaţiunii, în care 
eonii ce se nasc sunt chipul unirii dintre BvYos şi 
"Ewvoa și împreună formeză pleroma lui Bvðèç, în care 
se represintă cercul înalt al vieţii superidre, bine în- 
teles în afară deBvYcg. Tovarășul Inţeligenţi fu AAyYzta 
—care cu BvY%og și “Evva formeză prima tetradă, isvo- 
rul tuturor lucrurilor 2); apoi din acestea se nasce A&yos 
xal ķoń şi din aceștia, Avðpwnas xal ExxAmngia, în fie-care 
manifestare fiind un eon masculin și altul femenin 
Tetrada a doua cu cea I-iii constitue o ogdoadă. Ma- 
nifestările eonilor și nascerile lor unii din alţii se fä- 
cea prin sizigil (ovţvylo). Din a doua sizigie Valen- 
tin, derogând de la principiile sale, formă o decadă 
și din a treia o dodecadă, cu tâte constituind ceea 
ce am dis maï sus, pleroma care era opusă materiei, 
causatâre a reului, și căreia îl da numele de Kenoma. 
(Kivoja, ox6ros'). 

Cel din urmă dintre eoni fu Sophia (Zoia), un eon 
esilat din pleromă, care din dorința de a se reuni cu 
spiritul absolut, de unde fusese isgonit, dădu nascere 
la un spirit imperfect, care continuă martirul mumei 
sale, până ce a putut reintra în pleroma, prin ajutorul lui 
Christos. Acest spirit imperfect (nxátw Zopla, Ayapwð) 
cădut în haos, dădu materiii puterea de viaţă și așa 
se născu Dimiurgul, (pantocrator), în care se afla o 
natură fisică și alta divină și un alt eon, care purta 
numele de cosmocrator. In ajutorul Sofiei cădute, 


3) Jacques Matter, op. cit. 
3) Proverbe, IX. Se spune de nnz 
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cum și în scopul restabilirii armoniei turburată în ple- 
roma din causa acelei căderi, Spiritul infinit trimite pe 
eonul Horus 1), care începe actul rescumpărărei și pen- 
tru a-l termina Nc6g nasce pe Xprorâg uat mvebua și acâstă 
nou€ sizigie explică eonilor celor-l-alți misterul desvol- 
tărilor spiritului suprem, pe care nu-l putem cundsce 
de cât prin manifestările sale cu deosebire prin Mo- 
voyeviic. De aci eonii se împacă, revin la idei pacinice 
și armonia fu restabilită. Ca să 'Și arate recunoscința 
către Bvðòç și în același timp pentru glorificarea acestuia 
el, din tot ce era mai perfect în natura lor, nasc pe 
eonul Jisus, care în lumea din afară de plerorna era 
ceea ce fusese Christos acolo. 

lisus Christos ca primul născut al creaţiunii, având 
în el germenii vieţii divine, pe care trebuia so dis- 
tribue în ființele din afară de Pleroma?) în lumea ce 
era opera Dimiurgului. Acum Sofia separă cele trei 
principii, create de ea”) adică unul pneumatic, altul 
psihic şi altul hylic și apoi se dete nascere celor ș6se 
lumi sai regiuni planetare având fie-care câte un eon 
pentru conducere. In ele luate aceste lumi represen- 
taŭ lumea superidră. Dar dimiurgul n'a voit să facă pe 
om de cât după chipul sei, pentru care și omul să 
aibă de cât natura hilică. Sofia cu tóte acestea 
i-a comunicat o infimă părticică din lumină, prin care 
el era superior însuși Dimurgului și pentru care omul 


1) Didascal. oriental. in opp. Clem. Alex. ed. Sylb. 

2) Jacques Matter, Hist. de Gnost. Eug. Haag, Hist. des 
Dogmes Chret. 

3) Theodoret, Hseret. fabul. 
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fu alungat din raiă pe pămînt?) unde sufletul seu fu 
îmbrăcat cu un principii material, ceea ce îl face să fie 
supus lui Satan, deci spiritelor materiale. Ómeniï erai 
împărţiţi de el în trei claşe: pneumatici, corporali și psi- 
hici, și separarea acestor trek principii fu scopul operei 
de mântuire a lui lisus Christos. Lumea după Valen- 
tin era divisată, în trei clase: Iudeii și creștinii de 
rînd, cari erau sub imperiul Demiurgului, păgânii sub ai 
lui Satan, și creștinii superiori, cu deosebire Gnosticil, erati 
pneumatici, adăogînd el mai departe că tote naţiunile 
și-au avut Gmenii lor pneumatici. Demiurgul trimite 
ca eliberator al poporului sei pe Mesia, având corp 
din elemente eterice și prevădut cu puteri psihice?) 
cu care se úni la botez eonul lisus Christos, avendu-l 
în ajutor pînă la patimă, mai înainte de judecata lui 
Pilat, de când îl părăsesce?). Mesia săvârsesce minuni 
pentru ca să dovediască Judeilor origina sa; creștinii 
pneumatici "i se supun prin credinţă. 

Efectuată r&scumpăra:ea, creștinii cunoscători per- 
fecţi ai gnosei, vor urma pe Mântuitorul, care va aduce 
restabilirea tuturor lucrurilor și va conduce în pleroma 

-pe Sofia Ahamot, unde se va uni cu Mântuitorul, iar 
creștinii cu îngerii; pe când materia va fi arsă și cu 
ea Gmenii materiali. Locul intermediar (r6:zog 204725) 
va fi ocupat de demiurg și psihici*). Armonia resta- 
bilită, liniștea va domni în lume”). 








1) Clem. Alex., Stromat. 
3) Irineu, 2, 5. ed. cit. 
. *) Origen, opp. t. YI § 23 — Irineu, 1—7. 
4) Diction. of Christ. Biography et Smith artd Wac. s. v. Valentinus. 
% Valentin, fragm, in opp. Irinæi. i 
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Discipolii lui Valentin, cari aŭ modificat însă înv&- 
țăturile lui, fură Secundus, Ptolomeu, care a sim- 
plificat teoria eonilor, FEpifaniu, Marcu, Isidor, 
Calobarsus, Teodot, Eraclion, și Alexandru !). 

Ar fi interesant a vedea întru cât urmașii lui Va- 
lentin prefac doctrina învățătorului lor ; totuși cred că 
aceste amănunţimi ar îngreuia cadrul lucrării de față 
și de aceea le lăsăm la o parte. 

Ofiții ?)— Secta Ofiţilor are multă asemănare cu 
doctrina lui Valentin. Ea face escepţiă când este vorba 
de materie, căriea îi dă o esistență eternă. 

Ofiţii își iau numele lor de la rolul ce îl jócă şar- 
pele (&c) în învățăturile lor și pe care am putea 
dice că îl adorai chiar. 

Cuvântul «<ofiți» este sinonimul lui Naas (%n3), care 
evreesce însemnă șarpe. 

Cunoscinţele ce le avem asupra acestei secte ni le 
daŭ părinţii și istoricii bisericesci. In timpurile din urmă 
cele mai multe date s'au luat din Philosophumena lui Ipolit. 
După aceste cunoscințe, Ofiţii nu puneaŭ preţ mare pe 
Vechiul Testament; iar despre Noul Testament diceau 
că era alterat de urmașii Mintuitorului, cari nu sai 
putut urca cu judecata până a pricepe învăţăturile 
date de el. Ocupaţia lor principală era teosofia, cu- 


1) Să se vadă asupra acestora Irineu, Tertulian, Origen, Au- 
gustin, Epiphaniu, Theodoreţ. 

3) Irineu, Refut. fals. doctr.—Origen. contr. Cels. (diagramma 
ophiţilor) Epiphaniu, Panar.— Augustin, De Gen. contra Ma- 
nich. I1,39.— Theodoret, Haeret. fabul. 1.14; I. Damascen, opera 
t, 1.—Assem :, bibliòth. orient.— Coteler, monument. eccles. graec. 
Not. ad. tom I.—Mg. par Giraud, ophitae, 1884.—Baxmann, Nied- 
ners Zeitschr. 1860.—Zeller, Theol., Iahrbücher, 1853. 
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vînt pentru care la ei ca şi la cei-lalți Gnostici nu 
găsim teologi sai moraliști. 

Ofiţii admiteaă un spirit suprem, infinit și neco- 
prinsibil. «Bvðóç» a căruia primă emanaţiune fu cu- 
getarea ("Ewvora) sau concepțiunea universului, numită 
şi wy), din care esă primul om, numit de ei al 
doilea om sau fiul omului cu sfântul spirit (muma ce- 
lor vii, ù vw copia sau pýrnp tv (âvrwv) Din a- 
cestea emană Jisus Christos, perfect ca spirit su- 
prem, mântuitorul a tot ce este de la Dumnedei și 
Sofia Ahamot, imperfectă, care nu posedă decât 
forte puţin din lumina divină și care este conducă- 
torea şi protectorea esistențelor materiale. Ca și Va- 
lentin, dar întrun mod mai simplu, Ofiţii arată cum 
Sofia Ahamot cădută în haos, dădu nascere De- 
miurgului laldabaot *) sau creatorului lumii. Ialda- 
baot dădu nascere unui ânger, care era după chi- 
pul seu, acesta altuia și așa mai departe până se 
făcu numărul de 6 2) cari locuiau în diferite re- 
giuni şi cu ajutorul lor face pe om, pe carel însu- 
fleţi din principiul pneumatic ce avea de la muma sa 
și ajutat de geniile create de el, care nu putură să 
facă decât o masă inertă și pe care no însufleți de- 
cât Ialdabaot, cum sa dis. Omul acesta era ima- 
gina lui Dumnedeă, era un spirit superior, pe care 
privindu-l Demiurgul, se înfuriă, privirile sale se duc 


1) Ialdabaoth sai fiul întunerecului de la pens s3o* 

1) lao. Sabaot, Adonai, Eloi, Oraios gi Astaphaios, din care 
patru trase din limba religiosă a evreilor şi dou grecesci, cel 
putin prin terminaţiune. 
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până în fundul materii, reflectéză imagina sa și ma- 
teria se transformă întrun spirit plin de ură și de 
rěutate, în Satan (èẹptónopșcs), chipul creatorului și 
creatorul însuși, copiat atunci când vederile sale îl 
arătară în imperiul seu un spirit așa de superior, cum 
fu omul creat de Ialdabaot. Porunca lui laldabaot dată 
omului a fost ca el să nu mănânce din arborul sciin- 
țel. Sofia, care vroia să dejâce planurile lui Ialdabaot 
şi folosindu-se de ura ce era între el și Ofiomorfos, 
trimese pe șarpe (čştç) careil făcu pe om să calce 
porunca, pentru care fu aruncat pe pămînt și supus 
la o mulțime de rele. Sofia însă nu Pa dat cu totul 
uitării pe om. Din timp în timp îi trimite profeţi, 
cari s&l ridice și săi dea speranțe în viitor; ma! 
mult, a păstrat o parte din lume de la viața cea rea. 
și a format partidul aleșilor şi ìn cele din urmă 
invocă ajutorul şi compătimirea mumei sale asupra 
acestora. Spiritul suprem, în faţa insistențelor acestora. 
trimise pe Christos, care se uni cu lisus la botez în 
lordan cu scopul de a nimici împărăţia lui Ialdabaot. 
Acesta ca săși resbune ridică pe ludei contra lut 
Christos și ù făcu ca să! restigniască. Omul lisus suferi, 
dar Christos cu sora sa se urcă la Cer, de unde apoi 
reanimară pe lisus, dându-i un corp aerian, (ceea ce 
făcu ca nici discipolii săi să nu-l recunâscă), mai re- 
mânând încă 18 luni pe pămînt, de unde se urcă la 
Cerii și şade la drâpta creatorului. Dumnedeul Ju- 
deilor cădu în adâncimile materii, pe când Sofia îm- 
preună cu Gmenii spirituali intră în pleroma și rescum- 
părarea este îndeplinită. 
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In privința cultului, Ofiţii aveai multe mistere, pe 
care nu le cunosceaŭ decât cei inițiați. Patria lor se 
crede a fi Asia. Origen *) spune că eï nu eraă creștini. 
Ei erai forte bogaţi în literatură, aveai câte-va cărţi 
din Noul Testament, cântări, imne, evangeliile către Egip- 
teni şi Toma şi alte apocrife. 

EI esistau încă în suta a VI-*, slăbiţi, în cele din 
urmă, se împart în mai multe secte, dintre care cele 
mai principale sunt ale Setiţilor și Cainiţilor. 

În privința morală ca și în cea. doctrinară ei sunt 
împărțiți. Unii laxi, alții severi, până a fi contra căsă- 
toriii ca să nu perdă semința luminii prin actul pro- 
creațiunii °). 

In suta a IV-* Efrem Sirula combătut fórte mult, 
pe Ofiţi. EX erau și afară de Siria, în Bitinia, unde epis- 
copii Theocrit de Calcedona și Evandru de Nicomidia aù 
avut conferințe publice cu el. Imperatorii Theodosiu, Va- 
lentinian și Justinian ê) aŭ luat diferite m&suri contra lor. 

Carpocrate *). Contimporan cu Basilide, Valentin şi 
fiul sei Epifaniu, Carpocrat din Alexandria fu un 
platonician ca și aceștia. El trăia în timpul imperato- 
“torului Adrian. Șc6la lui combate tóte legile și inter- 
pretând falș epistola lui Paul către Romani VII, 7. nu 
recunsce de cât lucrurile raturii, ce unde i sa ș 


1) Origen, contr: Cels, lib. VI. 

3) Cod. Iustinian, I. v. Minter, Od. gnost. Salom. trib. theb. et 
lat., Hafniae, 1812, p. 12. Fuldner, De Opbhitis. 

3) Epiphaniu, Haeres., 26,13. 

1) Irineu, adv. haer. 1,25. Clement Alex., Strom. III, p. 521; 
Hippolyt- "EXeyxos VII, 32; Epiphaniu, Hæres. 27; Tertulian, De 
Script, 48; Eusebiu, 14,8; Gesenius, De inscript. phaenic-grec 
in Cyrenaica super reper. ad. Carpocr. haeres. pert. Hale, 1825 
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dat numele de eclectică. Ea credea în preesistenţa spi- 
vitelor, iar ideile le considerau ca reminiscenţe a unek 
alte esistenţe. După doctrina sa, Monada era Dumnedeul 
necunoscut (pix dpi, natńp Biwv, natýp &yvworoc) din 
care a eșit totul și în care va reintra totul; deci spiri- 
tele aŭ esistat din eternitate în Monadă. Lumea era creată 
prin eoni de o ordine inferióră (&yyeAAo xvoponolot), cari 
Sai desfăcut de unirea cu spiritul suprem, fiind de 
firea lor ambiţioși și orgolioși. Acei ce r&mân sub 
influința puterilor inferidre, sunt pedepsiţi a merge din 
corp în corp și din planetă în planetă; pe când acei 
ce se unesc cu Monada, dobândesc fericirea în ea. Ne- 
admițând căderea omului, nu primiau nici ideia res- 
cumpărării. Pentru eï lisus Christos era un om ca 
toți cei-l-alți, născut din Iosef și Maria, deosebit numai 
prin calităţile sale de virtute și dragoste, avea œ 
putere mai mare de suflet și 'și reamintia mai! bine 
despre esistența sa anteridră, ajutat de divinitate, căci 
Monada la botez i-a trimis puterea de a învinge pe 
Demiurgi și așa a putut să vestiascălumiio altă împărățiă. 
Câţi-va înţelepţi ai lumii (Platon, Moise, Pitagora, Isaia, 
Zoroastru și Aristot) aŭ putut cu tótă oposiţia ângerilor 
creatori să se întârcă în Monada, ca și lisus Christos. 
Alături cu busturile deilor și ale înțelepților Greciei, era 
icóna lui lisus Christos, care diceaŭ că este din timpul 
lui Pilat }. In privința practică ei nu admitea faptele 
bune ca ceva folositor, ci ca ceva indiferent și chiar 
rugăciunea ; iar dreptatea constă în credinţă și ca- 
ritate. Omul rămâne sub influința puterilor inferidre. 


1) Clement Alex. Strom., IIL 521. 
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In totul ei practicau cel mai mare dispreţ pentru legile 
morale ) și totul era în comun: pământ, bunuri, 
și femel, toți supunându-se legilor comunităţii, deși 
Irineu dice 2) «Nu pot să më conving că se fac la el 
lucruri aşa ireligi6se, imorale» Insula Cefalonia ajunse 
templul de cinste al lui Epifaniu, fiul lut Carpocrat, care 
móre în etate de 17 ani și căruia aderenții sel îi făcură 
onoruri divine. 


Mântanismul 


Acestă sectă judeo-creștină își are începutul în Frigia, 
către mijlocul secolului al II-*, (la 156 după Epifaniu şi 
la 172 dupe Eusebiu) acomodându-se sectanții cu însuși 
felul ţ&rei de a fi aplicaţi către lucruri escentrice în 
materii de religiune. Secta combătea clericalismul și se 
ivi tocmai atunci când începuse lupta între Roma și repre- 
sentaații liberalismului). Intemeietorul sectei fu Montan, 
un creștin din Frigia care pretindea că în estasurile 
sale primesce revelațiuni de la st. Spirit %), care acum 
strălucesce in biserică ca în timpurile primare, apostolice”) 
iar paracletul, care conduce biserica la etatea sa virilă 
și care a fost promis de Mântuitorul apostolilor săi, este 
el. Centrul de activitate al iluminaţilor era Pepuza, cum 
spune Epifaniu și aci, nu la Ierusalim, trebuia să în- 
c6pă împărăţia de o mie de ani a lui lisus Christos. 


1) Combătea pe Moise că în Decalog a oprit sub pedepsă adul- 
terul si furtul. 

*) Irineu, Adv, haer. 25. 1. 

5) Ed. de Pressensă, Hist. des trois premiers siècles de l'Eglise. 

t) Tertulian, De animâ, 9. 

6 Tertulian, ady. Prax. 
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Organele de căpetenie ale lui Montan erai două femei 
Maximilla și Priscilla. 

Doctrina severă a lui Montan, nefiind sprijinită pe 
Evangeliă, a găsit contrari în episcopii Claudiu Apo- 
linariă *), episcop de la TIerapole și Clement Alexan- 
drianul °) cum și în Miltiade °). La Roma întâlnesce ase- 
menia mare oposițiă, în urma revelaţiunilor lui Praxea *) 
de și aci se afla un partid contra tendințelor ierarhice 
ale Romei. În Galia—cu osebire la Lion,—Montanismul 
ar fi găsit un teren prea favorabil, dacă Irineu war fi 
devenit cel mai mare vrăjmaș al lor, in urma călătorii 
ce făcuse la Roma, spre a lua ordine în acâstă privință”) 

Succesul lor a fost mai mare în Africa proconsulară. °) 
Slăbirea. disciplinei în biserică şi o exagerare peste 
măsură a puterii episcopale, făcură pe Tertulian”) să 
trecă în rândurile Montaniștilor, supărat pe lașitatea 
episcopului Romei Zefirin, care permitea episcopi- 
lor de a erta păcatele mortale; în cele din urmă a 
reintrat în sînul bisericii, de și unii ar voi, basaţi 
pe Augustin, să desmință acesta. °) Montaniștii, după 


1) Eusebiu, Hist. eccles. IV, 27. 

3) Clement Alex., Stromat. IV, 13, 15. 

3) Eusebiu, Hist. eccles, V, 17, vorbesce despre acesta gi’l dă 
ca autor al scrierii „Profeţia estatică“, 

4 Tertul, ad. Prax. 1, Eusebiu V, 16. 

5 Eusebiu, Hist. eccl., V. 3,20, 

*) Acta Perpetuae et Felicit, probsză că ideile montaniste aŭ 
găsit aderenţi devotați până la martiriŭ, 

1) Tertulian (Quintus Septimus Florius) nâscut în Cartagena 
la 160, avu o cultură forte vastă, scria grecesce gi latinesce şi 
fu cel mai elocuent scriitor în Occident în timpurile acestea. El 
a murit la 240. 

8) Augustin, De haeres, 86. 
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cum ne afirmă Epifaniu 1) admiteau Trinitatea și în- 
vierea morţilor °) și recunosceau cărţile Vechiului şi 
Noului Testament, luptând mult contra Gnosticilor. O- 
menirea trecuse, după eï, prin trei virste: a legii și 
profeților (copilăria), a lui lisus Christos şi Apostolilor 
(juneţa) şi a paracletului (virilă). Combătând organisaţia. 
episcopală, Montaniştil învěțaŭ că biserica nu este cons- 
tituită pe numărul episcopilor °). 

Ca viaţă practică Montaniștii prefera o mare se- 
veritate, eraii de tot austeri, postiaŭ mult *) cunoscut 
acest post sub numele de xirofagiă, și eraii forte 
aspri cu acei ce cădeaii în greșale. Fi opriaă a doua 
căsătorie, ^) preţuiaii mult celibatul °) și martirul. 7) dând 
afară din sînul lor pe ucidetori și idolatri şi înv&ţau 
că tot ceea ce nu este permis, este oprit cu riguro- 
sitate. °) 

Montanismul pe terenul viețeï practice se contradi- 
cea cu principiile teoretice, punênd sub o aspră re- 
gulamentare viața creștinului, cu tóte că cerea liber- 
tatea și eşirea lui de sub autoritatea opresivă a ie- 
rarhi, cum dicea Montan. El oprea bisericii dreptul 
de a erta pe aceia ce sai lipsit de castitate și nu 


1) Epiphaniu, Haeres. 48. 

3) Tertul., contra Marc. III, 24: Confitemur in terra nobis 
regnum repromissum in mille annos. 

3) Tertul., De pudicit., 21. 

*) Ibid. De Monogamia; De jejun 17. Eusebiu, H, eccl., V. 18. 

5) 'Tertul. De monog. „Unum matrimonium novimus sicut 
unum Deum.“ 

s Ibid, De Exhortat ad. castit. 9. 

7) Ibid., De fuga, 9. 

% Tertul., De coron, 2. 
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făcea deosebire între ordinele sau poruncile evangelice 
și între sfaturile evangelice. După organisaţia lor tre- 
buiau aderenții să postiască dou s&ptămâni pe an, afară. 
de Sâmbăta și Dumineca, în care timp să nu mănânce 
decât pâine și legume. In timpul persecuţiunilor era 
oprit Montaniștilor de a se ascunde *). 

Numirea ceși luau era de pneumatici în loc de psi- 
hici, cum se numiau creștinil-ortodoxi. 

O doctrină ca aceea a Montaniștilor în care, după. 
cum am vădut, creștinismul este degenerat; în care 
omul trebuia să trăiască în afară de familiă, deci 
contrarii legilor inerente naturii sale, o asemenea 
doctrină, de și apăra creștinismul contra Gnosticismu- 
lui, totuși ï făcea mult rěŭ prin rigorismul exagerat. °} 
Montaniștii dispar la finele secolului III-lea. 


Novaţienii. 

In suta a Ill-a a erei creștine, biserica avu de lup- 
tat contra teoriilor exagerate a Novaţienilor. Intemee- 
torul sectei fu Novaţian, un filosof convertit la creș- 
tinism, despre care nu avem multe date positive, ba 
încă în afară de scrierile inimicilor teoriii sale, wa- 
vem nimic care să ne clarifice doctrina ce profesa. 

După neînțelegerile ivite sub papa Calist, biserica 
fu turburată de o nouă schismă sub Novaţian. Moti- 
vul și acum—ca și atunci—n'a fost decât chipul cum 
se înțelegeau drepturile bisericii în misterul penitenţei. 

1) Tertulian. „De fuga în perşecutione“ şi „De pudicitia“. 

3) Cunoscuţi ca Pepuzieni şi Catafrigieni ei trăesc până în 


suta a VI-a (Codex. Theodos. lib. I tat. VII,) In Occident s'a men- 
ținut cu mai multă uşurinţă ca în Orient. 
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Discuţiunea asupra acestei cestiuni fu începută 1) atunci 
când o parte dintre credincioșii Romei aleg papă pe 
Novaţian, opunându-l lui Corneliu, ales de majoritatea 
credincioșilor (251—253), așa că interesele personale, 
de la început, aduc pe terenul discuţiunii cestiunea 
doctrinară asupra penitenței. Și fiind că fostul preot 
Corneliu, papă acum, promitea ertare tuturor celor că- 
duți (apostati), Novaţian, contrarii vederilor acestuia, 
în rigorismul săi nu acorda ertarea nici acelora ce 
muriseră deja; ) căci, dicea el, apostasia este un pă- 
cat mortal. Novaţian vădând că alegerea lui Corneliu 
a fost recunoscută ca bună de cele-l-alte biserici sa 
unit cuparte din Montaniști și așa, secta se menţine după 
unii până în suta a VI-a, după alții până în a VI-a 
formând o biserică aparte, care purta numele de bi- 
setica sati comunitatea sânților (xaYapt). Novaţian nu se 
împăca cu disciplina bisericii și avea alte păreri în 
privința inspiraţiunii cărților sânte. °) 

Novaţienii primiai pe aceia ce părăsiau biserica și 
le impunea un al doilea botez, combăteai a doua 
nuntă și tindeaii a restaura biserica pe bazele pe care 
fusese întemâată la început. In suta a Vl-a multe Si- 
n6de, cu osebire sinodul din Elvira (Spania) luară de- 
cisiuni severe contra celor ce părăsiaŭ doctrina creș- 
tină (lapsi), influențați de vederile Novaţienilor. Bise- 





1) Eusebiu, Hist. eccl. 3 VI, 43. 
3) Epist. cler. rom. inter Cypr. ep. 30,8. 
3) Novatian, De Trinitate, Oxon, 1724 c. 29. 
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rici novaţiene aŭ fost în Frigia, Bitinia, Galia, Ale- 
xandria, Spania, Constantinopol, etc. 


Felicissim 1 și Meletiu ? 


Biserica Cartagene! în suta a I-a a fost turburată 
de Fe/icissim diacon sai presbiter din Cartagena, care 
a combătut pe Ciprian în alegerea de episcop al a- 
cestel cetăţi, cerând de la toți a-l urma pe el, sub pe- 
dâpsa de anatemisare.?) Felicissim era contrarii lui 
Ciprian în privința penitenţei și a celor căduţi și pri- 
mia în sînul bisericii pe acei ce cădeaii în apostasiă 
în timpul persecuţiunilor, pe când Ciprian le învoia 
reîntorcerea, numai dacă arăta și făcea e adevărată, pe- 
nitență. Felicissim representa partidul presbiteral-sinodal. 
Unit cu Novatus *) și Fortunatus, Felicissim adună un 
sinod în Cartagena la 251, care depune pe Ciprian şi pune 
în locu-i pe presbiterul Fortunatus. Motivul care l-a luat 
drept ocasiune decisivă pentru a începe oposiţiunea 
contra lui Ciprian a fost o epistolă a acestuia către 
«confesori, în care le punea în vedere a nu acorda cu 


1) Cyprian, Epistolae.— Tillemont, Memoires, Fechtrup, Der. hl. 
‘Cypr. 1878. Baron., Annales.— Peters, Der hl. Cypr. 1877.— Valeh, 
Ketzerhistorie II 

3) Epiphaniu, Haeres, 68.— Athanas, Apologia contra Arian, 
-59.— Hef6l6, Hist. des conciles I. — Scipion Maftei, observ. let- 
terarie. Verona, 1738.—Matfei sa născut la 1 Iuniu 1675 la Ve- 
rona gi muri la 1755. 

2) Majoritatea "l-a ales însă pe Ciprian şi se audia în mul- 
time cu acâstă ocasiune „Aut Cyprianus aut nullus“ de şi el 
declinase acestă onsre. 

4 In urmă Novatus s'a dus la Roma. 
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ușurință. apostaţilor (lapsi) reintrarea în sînul bisericil 
(libelli pacis). $) 

Meletiu.— In timpul când Cartagena era turburată 
de schisma lu Felicissim, Egiptul nu fu cruțat de 
o altă schismă, cunoscută sub numele de schisma- 
lui Meletiu, episcop de Licopolis, în Tebaida, care 
tinu până la finele secolului V. Ceea ce a ocasionat 
acâstă turburare în biserică este sau neînţelegerea din- 
tre el și episcopul seu Petru de Alexandria, în pri- 
vința penitenței și a creștinilor apostaţi, dupe cum 
spune Epifaniu, sai din causă că Meletiu usurpase- 
drepiuri, pe care nu le avea, și în consecință hiroto- 
nia preoți în afară de diecesa sa, după cum ne re- 
latâză alte documeate aflate la Atanasiu, Socrat, So- 
zomen și Teodoret, în special o scriscre a 4 episcopi. 
din Egipt către Meletiu. dată de Maffei Scipion. De 
asemeni se ea ca motiv faptul că Meletiu, episcop 
creștin, a sacrificat idolilor de frica persecuţiunii, fapt 
pentru care un sinod ținut în Alexandria la 306 îl 
depuse. Meletiu însă nu numai că na primit a se 
supune decisiunii sinodului, ba încă a căutat ca së 
părască şi s& acuse pe judecătorii sei înaintea păgâ- 
nilor. 

Meletiu era fórte riguros în privinţa celor căduţi (lapsi?) și 
nu pricepea cum biserica de Alexandria îi mai reprimia 
în sinul sëŭ, 


1) Libelli pacis eraă epistolele confesorilor în vederea cărora 
crestinii eraŭ reprimițăi în biserică. 
1) Socrate, Hist. accles. 1 6. 
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Donatiștii?). 


Neinţelegerile în privința disciplinei în biserică, a 
puterii misterilor și deosebirilor ce esistă între bi- 
serica ve&dută şi cea nevădută dădu nascere sectei Do- 
natiștilor, care își luă fiinţa la începutul sutei a 1V-° și, 
dură până în suta a VII. EX avură să sufere din 
causa rălei interpretări ce dădeai raporturilor dintre Stat 
și biserică. Se scie că persecuţiunile făcuse pe creștini 
maï tenaci în doctrina lor; ba unii, avend cu el mul- 
țimea, căutau să 'și facă un renume din primirea mar- 
tirului. Biserica nu putea să aprobe ca însuși creștinii 
së 'şi caute mortea și să se dea în mâinile inimicilor 
Jor. Din causa acesta episcopul de Cartagena Mensurius 
fu reù vădut de rigoriști și în urmă acusat la Roma, 
unde mergând să se justifice, muri pe drum (311). 
Arhidiaconui lui Mensurius, Cecilianus, fu ales episcop 
de majoritatea credincioșilor. Acesta .având vederile lui 
Mensurius în privința martirului era urit de rigoriști. 
EI găsiră ocasiunea ca să 'și r&sbune contra lui, atunci 
când Cecilianus,neașteptând venirea episcopilor Numidiei 
ca să-l consacre episcop, a primit consacrarea de la 
Felix de Aptunga, care era acusat de trădător, pentru 
că ar fi dat păgânilor cărțile sânte în timpul persecuţiunii 
lui Dioclețian. Pe lângă acâsta Cecilian mai avea inimici 
personali pe preoții Botrus și Celestius, pe două comu- 
nităţi depuse de Mensurius și pe văduva Lucila. căreia 


1) Optatus de Mil&ve, ed. du Pin. Paris, 1700. Augustin în 
mai multe scrieri, Duchesne, Le dossier du donatisme dans les 
-mélanges d'archeologie et d”histoire de PEcole franc, de Rome 1890. 
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i-ar fi dat să sărute odată 6sele unui martir, neprimit 
de biserică. In urma acestora partidul contrar lui Cecilian 
crescu și la 312, în un sinod ţinut la Cartagena sub 
Secundus de Numidia, el fu depus, iar în locu-i aleseră 
pe lectorul Majorinus, care muri în 313 și în locu-i fu 
ales Donat cel mare. După numele acestor duoi din 
urmă partidul rigoristic din Africa purta numele de 
majorin sai donatist. 

Cum se vede biserica Cartagenei avea duoi episcopi 
lucru ce turbura f6rte mult liniștea el și făcea ca 
schisma să se întindă. Sinodul de la Arelate (314) se 
pronunţă. contra. Donatistilor, dupe ce comisia instituită 
de imperator la Roma nu găsise: temeiù de vinovă- 
țiă contra lui Cecilian. Marele Constantin în 316 decretă 
condamnarea episcopilor donatiști şi confiscarea ave- 
rilor lor. Nevinovăţia lui Felix de Aptunga a fost sta- 
bilită de proconsulul Africei. Totuși numěrul lor cres- 
cea, și în 330 un sinod ţinut de ei era compus din 
270 episcopi donatiști, ceea ce probeză că de și ar- 
bitrii la cari alergară spre a decide asupra lor se pro- 
nunţase contra-le şi de și ordinele imperiale le erai 
în defavâre, totuși el nu încetară de a lucra și progresa. 

Numărul mare al Donatisţilor făcu pe Constantin 
ca s&1 tolereze. Sub urmașii lui Constantin posițiunea 
lor se îngreuia și t6tă grija lui Constantiu a fost ca 
săi stârpiască. mai ales dupăcese constitue sub numele 
de „Luptătorii lui Dumnedei contra diavolului“ 
Agonistici saŭ Milites Christi!) In atare calitate, sec- 


1 Creştinii ortodoxi îi numiai circoncillioni, pentru că se în- 
vârtiati în jurul caselor ţ&rânilor, (circa cellas euntes). 
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tanţii mergea prin sate și resculaii poporul și cu to- 
ţii săvârşiaă tot soiul de hoţii. Imperiul era neliniștit. 
Constant încercă să! readucă în sînul bisericii. la în- 
ceput în liniște, apol prin măsuri severe, trimițând în 
esil pe căpeteniile lor între cari și pe Donatus și închi- 
dându-le bisericile. 

Situaţia, lor se îmbunătățesce sub imperatorul Julian. 
Acest apostat al credinței creștine, în dorința sa de a lovi 
cu ori-ce chip creștinismul, a revocat măsurile luate de 
predecesorul s&i. Imperatorii Valentinian I (373) și 
Graţian (375) îl persecută. Augustin 1) încârcă aï rea- 
duce în sînul bisericii prin discuţiuni în care între- 
buință meșteșugul artei sale, dar în cele din urmă 
v&dând că nimic nu-i succede, îi chemă la o discuţie 
publică în Cartagena (411), la care asistă 565 epis- 
copi și delegaţi imperiali, în urma căriea, după avisul 
lui Augustin, reîncep persecuţiuni grozave contra lor. 
Din suta a V-a Donatiștii încep a perde încet-încet 
din influenţa ce aveau și, după ce Vandali îi slăbise 
și mai mult, în suta a VIl-a ei se perd cu totul o- 
dată cu veniria Musulmanilor (Saracinilor). 

Donatiștii nu recunosceau bun botezul dat de alt- 
cineva decât de sectanţii lor și de aceea rebotezai 
pe acei ce intraă în secta lor. Eraŭ forte aspri cu cel 
păcătoși și alungaŭ dintre membrii adevăratei biserici 
pe acei ce erai în contact cu ei. In privința misteri- 
lor Donatiștii învěțaŭů că efectul lor depinde de starea. 
de graţie în care se găsesce acel prin care se dă. 


3) Optat a scris “De schismate Donatistarum:. 
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Manihei!?. 


Un adversar ul bisericii creștine pe timpul când ea 
lupta cu rigorismul sectelor, despre care am vorbit, a 
fost maniheismul. Partisan al dualismului persan, Mani 
(Manes la Greci și Manicheus la Latini,) alungat din Persia 
de Sassanizi, găsi refugiu în imperiul roman. Tendinţa. 
Maniheismului fu de a forma o singură religiune, din 
diferitele secte gnostice cu budismul și cultul lui Mithra. 
și în çare creștinismul nu i-a servit de cât în terminologiă. 

Mani sa născut în Babilon ?) din părinți Perși și 
educat în religiunea Sabeenilor °). Mani a murit în 276 
dupe ce s'a reîntors în Persia din esil și unde n'a încetat 
de a predica învețătura sa. Dup& mórtea lui, Maniheik 
găsesc relugiă în Africa, unde câștigă în parte-le pe 
Augustin *). Aci sunt împrăștiați de Vandali, iar în Italia 
îi lovi ordinele severe ale lui Justinian. 

Mani înv&ţa că revelaţiunea. sa complectat și desă- 


1 Augustin, contra Faust XIII, 4-8. Alexandru de Lycopol 
apud Combefils.— Epiph., Haeres 61.— Theodoret, De Haeret. fabul. 
1,25. Pressens6, Hist. des trois prem. siécles de lEglise V, 78 
sas. Beausobre, Hist critig. des manich. et du manicheisme, Ams- 
terdam 1714. Abdulpha des manich. et du manicheisme. Ansterdam, 
174. Neander, Allg. Gescsichte der Christ. Religion und Kirche 1,263, 
ed III-me. Baur, Das manichaeische Relig. system, 1831. K. Kes- 
sler. Mani 1, 1889. Apoi Herbelot, Biblioth. orientalis, Paris 1697, 
p. 548; Photiu, Codex 178-179. Mirkhand, Memoire sur diverses 
antiquites de la Perse. Abdulpharadst. Hist. dynast. ed. Pocock 
p. 130. Tit de Bostra,ed Basnage: Fabricius. Bibliath. graeca. 

3) Muhamed-al-Nadim, Fihlist-al-ulum. 

3) Sabeeni sai Mandeeni vedi „Les Sabeens et le Sabeisme par 
Chwolsohn. Petersburg, 1856. Asemeni Ed. Stapfer. 

) Augustin a stat opt ani în secta lor, dupe aceea deveni cel 
ma. mare inimic al lor. 
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vârșit cu el, dându-se pe sine, ca un alt Montan, de 
paraclet. Sistemul lui era âprâpe ca al lui Basilide. Prin 
el Mani învăța cum că esistă un Dumnedei al lumini! 
și Satan, șeful întunerecului, ambii în vrăjmășie necon- 
tenită, dar din lupta lor va eşi triumfător Dumnedeul 
luminii, ca unul ce este maï puternic și mai inteligent. 
Ambele principii se arată în lumea eonilor prin ema- 
naţia şi Satan este resultatul unirii elementelor întu- 
nericului. 

Muma vieţii (Myto ris (wfe), eșşită din ființa 
principiului luminii, avea însărcinarea de a distruge 
imperiul r&ului și a lua apărarea eonilor sei contra 
celor al lui Satan. ^) Cum muma vieţii, din firea sa era 
curată, nu putea a se pune direct în contact cu ma- 
teria și de aceea născu un fiù, cel dîntâiu om, care 
armat de cinci elemente, iarăși curate, începu lupta. 
In acestă luptă, omul este învins, și reîntorcându-se în 
Cerii, lase în regiunea inferidră scântei de lumină, pe 
care în urmă vroesce să le retragă, (să le ia cu sine,) 
pentru a nu le maï lăsa să sufere sclavia unjversală. 
După acesta urmâză o nouă emanaţie Spiritul vie- 
fuitor, care sub numele de Iisus Christos locuesce în 
locașul ceresc al luminii. Lumina cerâscă pe care o 
perduse Fiul omului o reia lisus Christos, puterea li- 


beratâre a părticelelor luminóse. 
Satan nu stă nelucrător. El ajutat de eonii sei dă 


nascere omului material, Adam și Eva. Eva însă în- 
șală pe bărbat (Adam) prin sensualitate, de și Adam 
fusese prevenit de eonul lisus. Prin călcarea pouncii 


(EN E Pi 
1) Routh, Reliq, V, 50. 
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şi mâncarea din pomul binelui și al răului, omul perde 
din lumina ce avea înainte de păcat, așa că urmașii 
sel nu pot resista uneltirilor satanice. Acum vine lisus 
Christos ca să scape pe om. Inv&ţătura și chipul sei 
de predică atrage pe om în partea sa, pentru care Satan 
”] duce pe Iisus Christos la morte. Dar acest rescump&- 
rător nu este decât un vestitor al legi! celei adevt- 
rate, care a venit să dea noțiunile necesare asupra 
celor două împărăţii. El nu a avut o realitate corpo- 
rală. Natura luminii fiind simplă și adevărafă nu póte 
întra în contact cu natura corporală.) De aceea și 
suferința sa n'a putut fi corporală, în care scop spunea 
că Muntele mântuirii este Taborul, unde lisus Christos 
era în apogeul luminii, iar nu Golgota. 

Invă&țătura lui lisus Christos a fost r&i înțel6să de 
Apostoli, sub influența judaică; iar aceea ce ei ne-aii 
lasat nouă a fost alterat de demoni. Şi ceea ce este 
mai mult, este că autori necunoscuţi aŭ scris sub nu- 


mele apostolilor. 
Priceperea totală a universului, ridicarea lui din 


starea rea în care îl adusese înclinările materii, se 
“datoresc lui Mani. Invăţăturile sale rigoristice, care luai 
omului ori-ce sensualitate, aŭ făcut ca să scape omul 
și să se întârcă către impărăţia luminii. Mani apare 
însuși ca paraclet, cum am dis mai sus, și ca să sta- 
biliască deosebirea imperiului luminii de al întuneri- 
cului, profesa. doctrina celor trei semne: signaculum 
oris, după care era oprit întrebuințarea vinului și a 
cărnii cum și pronunțarea cuvintelor blasfemătore 


1) Fabricius, Biblioth. graec., VIII, 31. 
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signaculum manus sai oprirea lucrului ordinar *) 
(cu mâna) și sigraculum sinus, dupe care se in- 
terdicea căsătoria. °) 

Secta avea două categorii de membri: catehu- 
meni (auditores) cari erai simpli proseliţi și a/eși 
(catharistae). 5) Acești din urmă erai supuși la un as- 
cetism sever și lor se raporta cele trei semne simbolice 
de interdicţiune, pe care le-am vădut mai sus. Secta 
era împărțită în 5 clase, după cele două categorii de 
membri şi cele trei grade ale ierarhiei lor. 

Maniheii aveau 12 căpetenii, 72 episcopi şi preoți; 
apoi diaconi, cari erai ajutători episcopilor. Cultul lor 
era simplu; partea principală era rugăciunea. Pascele lor 
coincidea cu diua morţii lui Mani, iar ca mister de ini- 
tiare în doctrină era botezul. Mani dicea că a redat 
adevărata formă a scrierilor sânte. El respingea întreg 
Vechiul Testament, iar din Noul Testament admitea 
numai unele părți, sub cuvînt ca fost alterat. Ei ad- 
miteaă Acta Thomae și negla a lui Lucius. 

In doctrina lor, Manihei! învățau cum că focul va 
distruge lumea, atunci când lumina se va fi separat 
de întunerec. 


Maniheismul reapare, nu ca o sectă organisată, pur- 


tând acest nume, dar sub alte forme, în sectele Pris- 
cilianilor, Pauleen şi Catarilor. 





1) Augustin, Enarationes in Psalm. CXL. 


5) Routh, Disput., V,77.— Augustin, De morib. Manich., II. 
') Augustin, Haeres, 46. 
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Patripassienii ?) 


Ereticii cari formară secta cunoscută sub numirea 
de secta Patripassienilor, învěțaŭ cum că nu esistă 
nici o deosebire între Dumnedei, lisus Christos și Sântul 
Spirit, că unul este Dumnedei, care a luat diferite nu- 
'miri, dupe lucrările sale în afară de El’) și deci Dumnedeii 
—spiritul suprem—a fost crucificat și a suferit ca Fiu?) 
Sectanţii aceştia erai cunoscuţi în Orient mat mult 
sub numele de Sabelient. *) - 

Organisatorul sectei fu Sabeliu, un preot din Pto- 
lemaida (250-260), căruia datorim ridicarea, sectei la 
sistem. Sabeliu făcu cunoscință cu doctrina lui Noet 
de Smirna *) și Praxea $), primii adepți aï monarhia- 
nismului modalist sai patripassian; iar apol cu Epigone, 
discipol al lui Noet. Din Roma monarhianismul fu dus 
în Cartagena, îndată ce Praxea fu escomunicat d'aci; 
dar şi acolo găsi un puternic vrăjmaș în Tertulian. 
Epigone reînvie din noŭ patripassianismul în Roma și 
lui se datoresce formarea sectei pusă sub conducerea 
lui Cleomeae și Sabeliu. Creștinii din Roma fură apăraţi 


1) Hippolyt, Philos., IX,12; Athan., contra Arianos, orat. IV. 
Ilariu de Poitiers, De Trinitate; Eusebiu, Hist. eccl. VII, 6.— 
Epiphaniu, Adv. haeres, LXII.— Theodoret, Haeret. fabul. comp. 
—Doelinger, Hipp. u Kallistus. — Möhler, Athanasius d. Gr. u 
die Kirche seiner Zeit, May. 1844. 

2) zv aăTăv slvat natépa nat òv xal &yroy npsõpa. 

3) Silogismul lor era: Si Christus Deus, Christus autem mor- 
tuus, ergo mortuus Deus. 

1) Athanasiu, De Synodis, VIL: narponacotavol păv mapă Pwpalotg. 
"Zo6siiavol de nað Åpey. 

5 Hipp.. Hær. Noeti; Philos. IX, 7-10; X, 27.—Epiphaniu 
Heeres. LVII. 

% Tertul., Adv. Praxeam, 1. 


www.dacoromanica.ro 


70 


de preotul Ipolit; dar Sabelianismul făcea progrese, 
maï cu deosebire că papa Zefirin (199—217) nu 
usa de mijlce energice, mulțumindu-se a căuta ca să. 
împace spiritele. Sub Calist (217—222) lucrurile se 
schimbă. Acest papă, vădând că turburările în Roma 
cresc, și credând că ele sunt provocate de Ipolit și 
Sabeliu, îi escomunică pe amîndoui. Acum Sabeliu se- 
duce în Libia și ajunge presbiter în Ptolemaida, unde: 
găsi mulţi partisani t). In Arabia avu de susţinător pe: 
Beril de Bostra, care fu combătut cu succes de Origen 
și în 244 patriapassianismul fu condamnat și aci la un 
sinod, după chiar stăruințele lui Beril. Ideile lui se: 
răspândesc şi în Egipt. 

In principiile lor nu esistă de cât un singur Dum- 
nedeii (póvaç). Spiritul acesta absolut ese din liniștea şi, 
tăcerea sa (9236 owwnâv, âvevipynr2s) pentru ca să creeze: 
lumea. ca Cuvint (sóç AaAâv, oybov Ayo). Creaţiunea 
este un fel de organisaţie a materiil, care esistă din 
eternitate. Sabelienii admiteaŭ trei manifestări în divi- 
nitate, (7pfowna, 'ovâhara). In conformitate cu acest. 
principii, spiritul absolut este Tată, în opera de legiferare, 
este Fiu, în actul salvării nemului uman și Sânt Spirit, 
pentru ca se lumineze pe Apostoli și să îndepliniască 
opera de sânțire. Numai ast-fel și în virtutea acestor: 
manifestări spiritul absolut (Monada) devine triadă, fie- 
care manifestare având esistența numai atât cât se 
esecută scopul ei (âvayum òè xat zavbijoeadat tò övopa 
To vi2d xal -mvâvparos îs péas zzAmpwYelons). Unitatea 


*) Eusebiu, Hist. eccl. VI, 20, 33. Ieronim, Catal. 60, 
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divină va fi atunci când misiunea spiritului sânt se va 
îndeplini şi omul va ajunge în starea de puritate de 
înainte p&catul original. 

Sabelianismul fu combătut de episcopul Dionisiu al 
Alexandriei și condamnat la un sinod ținut în Alexandria 
(261.) Totuși Sabeliu nu încetă de a-și susținea pă- 
rerile sale; iar Dionisiu, în dorința de a-l combate, ajunse 
de a subordina pe Fiul, făcând din el o simplă creatură, 
pentru care şi primi o reprimandă de la Dionisiu al 
Romei ') în 262. Cum episcopul Alexandriei nu era 
contra omousiei ipostasurilor în divinitate, observarea, 
lui Dionisiu al Romei avu de efect declaraţiunea ace- 
luia că este de acord cu episcopul Romei °). 


Monarhienii?). 


Divinitatea Mântuitorului la început era recunos- 
cută, nimeni contradicend-o, afară de inimicii declarați 
al nouii doctrine. Dar în esenţă creștinismul admitea, 
un Dumnedeu și acum când cfedinţa în divinitatea 
Fiului se părea că nu se împacă cu unitatea, care 
trebue să esiste în Dumnedei, o discuţiune se începe 

asupra acestei cestiuni în suta a doua. 

Părinții bisericesc, sprijiniți pe teosofia lui Filo, opu- 
neaŭ la ori-ce contrarietate părută asupra divinității 
Fiului și unităţii lui Dumnedeu, deosebirea ce este 
între A&yos EvăăYeros și A6yos mpopoptuâc. Pe temeiul 


1) Dionisiu "Avarponij — la care episcopul Alexandriei respunde 
prin "Anohoyla xal săeyxoc—Athan., De sententia Dionysii. 

3). Eusebiu, Hist. eccles. VII, 6.— Basiliu C. M. Epist., CCX, 3. 

3) Numiţi ast-fel de la cuvîntul: „Monarchia tenemus“—pe 
care sectanţii îl opuneau contrarilor lor. 
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acestei deosebiri, se stabili că Fiul în esența sa (spirit), 
este din tótă eternitatea, dar este prevědut de perso- 
nalitate în raport cu creațiunea, o personalitate a sa 
propriă, când a fost născut din sînul Tatălui. 

De la modul cum se punea și se esplica cestiunea, 
a atârnat înființarea sectei monarhienilor. Ținênd cu 
multă tărie l4 dogma unității divine, sectanții încep 
a învăța cum că Fiul nu este de cât o manifestarea 
Tatălui, saŭ că nu este de cât un om ordinar. De aci 
și deosebirea lor în monarhieni modaliști și dinamici 
Monarhienii, după cele ce ne spune Tertulian 1) erâi 
numeroși, apărau forte mult unitatea lut Dumnedei 
şi ca atare nu vedeaii în lisus Christos de cât un 
om născut din Fecidra Maria, întrun chip suprana- 
tural, prin Sântul Spirit, pe care “I considera ca șef 
al bisericii. Teoria acesta, în care Mântuitorul nu era 
de cât un spirit superior numai, fu combătută de bi- 
serică. Victor, episcopul Romei, a dat afară din sînul 
bisericii pe Teodot de Bisanţiu?) care susținea că 
lisus Christos este superior celor-l-alți Gmeni numa! 
prin puterea, divină ce se afla în el. Teodoţienil cu 
tote acestea se înmulţiră și făcură o biserică a lor cu 
un episcop. 

Urmașii lui Teodot fură Asclepiodot și Teodot 
bancherul și în urmă Artemone; iar ca episcop a- 
vură, pe confesorul Nataliu, care se întorse în sî- 
nul bisericii ortodoxe, cunoscându-și erorile în care 
căduse. 


1) Adv., Prax., 3. 
3, Eusebiu, Hist. eccles., V, 28. 
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Theodot bancherul numia pe Mântuitorul ceresc 
Melhisedec, iar cel pămîntesc a fost numai imagina lui. 

Pe urmașii lui Theodot, Epifaniu 1 numesce a/og;, 
pentru că, dice el, lepădaii teoria despre ASyos; de și 
tot el în alt loc dice, despre ei: ză lx ýpiv mortGerv 
Sonobot. î) Adversar aï Montaniștilor, se pare că ei în- 
lăturai credința în permanenţa spiritului profetic în 
biserică, evangelia și apocalipsa lui I6n cum şi hiliasmul. 

Doctrina monarhiană găsi un aptrător în Paul de 
Samosata °), episcop al Antiohiei (262). Vrajmaș neîm- 
păcat al doctrinei trinitare 5), Paul învăța că Iisus 
Christos nu este de cât un om ordinar, superior ce- 
lor-lalți întru cât Cuvîntul lut Dumnedeu, care se află 
în el, îl inspira și prin urmare era pus sub influența 
înțelepciunii lui Dumnedeu, după cum fusese și toți 
cel-lalți profeti, cu escepţiă că el a fost cel maï mare 
dintre el. Deosebirea "Fiului de Tatăl, negarea unei e- 
sistenți a Fiului maï înainte de nascere, ducea la ri- 
dicarea, egalității dintre aceste persóne, Cele trei si- 
n6de din Antiohia (de la 264, 267 și 269) condam- 
nară pe Paul, acusându-l că întrunind în persóna sa 
și demnitatea de perceptor de imposite, sar fi făcut 
culpabil de o mulţime de neregularități; iar în locul 
lui se orândui Domnus. Luaţi sub protecţiunea regi- 
nel Zenobia, el continuă propaganda și Paul remâne 

1) Epiphaniu, Hæres. LI; LIV, 3. 

3) Samosata, capitala Comagenei, din Siria. 

$) Eusebiu, Hist. eccles. VIL.—Epiphaniu, Heeres. LXV.—Atha- 
nasiu, Hist. Arianor, ad monachos LXI.— Augustin, De Hære- 
sibus XLIV.— Theodoret, Hæret. Fabul II.—Mansi, Leon de By- 


zance contra Nestor. et Eutych. cart. III.— Rėéville, Revue des 
deux Mondes, I-er Mai 1868.—Paul de Samosata, Geneva 1873. 
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episcop. In 272 însă imperatorul Aurelian învinge pe 
Zenobia şi atunți Antiohia cădând sub Romani, im- 
peratorul aprobă condamnarea Samosatenilor 1).— Cu 
condamnarea lor din 269 se condamnă °) și espresiunea 
épooństoç tø marpi, care fu primită în urmă la Sinodul 
din Nicea (325), care sinod a condamnat la rîndul seu pe 
urmașii și partisanii lui Paul de Samosata, ordonând 
că trebue rebotezaţi toți cari revin la biserică. Sub 
influența ideilor Samosatenilor fu și presbiterul din 
Antiohia Lucian (născut la 220 şi mort la 311 sau 
312), care învăța un subordinaționalism declarat, 
respectiv de Fiul, ceea ce a dat ocasiune onora din- 
tre părinţii bisericesc! ca s&-l priviască de părinte al 
arianismului, °) de și Atanasie, Chrisostom, Eusebiu și 
leronim îl recunosc ca ortodox. 


Arianismul 

Până la 325.— Pe când monarhienii, împărțiți în 
cele dou& categorii, despre care am vorbit mai sus, 
căutau să stabiliască subordinarea Fiului, iar biserica. 
căuta să combată acestă învăţătură, spiritele creștine se 
găsiau într'o mare încurcătură, mulţi nesciind ce trebue 
să crâdă. In adever nici raportul ce se stabilia cu 
afirmaţiunea condiţiunii esistenței Fiului de creaţiunea. 
lumii, nici teoria că Fiul ţinând de Tatăl, se trage din 


1) Samosatenii sai Pauliani şi Paulianistae. 

3) Atanasiu, în De Syn. 45 şi Vasilie c. M. în Ep. 5 2— es- 
plică condamnarea acesta pe cuvintul că Paul Samosatenul în- 
věta că dacă Fiul nu este un simplu om, atunci este opobvotoţ t® 
naTpi, 


3) Epiphaniu, Hæres. 43— Theodoret 1, 4. 
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el, nu putea să liniștească spiritele. Și pe când tur- 
burarea acésta se afla în Biserică, până să se stabi- 
liască doctrina bisericii, subordinaționalismul monar- 
hian a fost susținut şi desvoltat de Arianism. Inte- 
meetorul sectei fu Ariu, preot din Alexandria (t 336) 
a cărui doctrină se resuma, respectiv de Fiul în a- 
ceste principii: v mote, čte ox Ñv şi èẸ ox óvtwv èotv. 
Episcopul Alexandru al Alexandriei, vědênd doctrina 
lui Ariu, care reducea pe Fiul la o creatură, de şit 
acorda óre-care superioritate, punându-l a fi cea I-iù 
creatură a lui Dumnedei, făcută de însuși el, pentru 
ca prin el sě creeze lumea, totuși știrbea din eter- 
nitatea și consubstanţialitatea sa cu Tatăl, escomunică *) 
pe Ariu și cu el pe toți adepții sei la un sinod ținut 
în Alexandria (321) și la care luară parte episcopii 
Egiptului și Libiei. 

In adevăr, o asemenea teorie înjosa personalitatea Fiului, 
mai ales că însuși Ariu declara, că el nu este în rea- 
litate Dumnedeiă (Anðvòç 9206) şi că dacă i se acordă. 
acestă numire, pe care el o păstreză, conform cu: 
obiceiurile bisericii, apoi aci trebue să înțelegem denumi- 
rea intr'uns sens cu totul altul, decât cel adevărat (real,) 
întrun sens moral. (ueroxţ). Pentru episcopul Alexan- 
dru era neînțeles cum sar primi un timp când Cu- 
vintul nu era, căci atunci sar admite teoria alogilor. 
Intre Tatăl și Fiul nu pote fi vro deosebire alta de 
cât că unul este nenăscut, iar cel-l-alt născut, lucru ce 
pentru Ariu era iarăși neînțeles și îl făcea să. se mire, 
căci nu'și putea esplica cum un Dumnedeii născut șă 


1) Theodoret, 1, 3.—Socrat, Î.—Athanasiu, orat. 1. 
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fie de aceiași substanţă cu un altul nenăscut. De aceea 
Şi învăța că el nu este consubstanțial, ci egal în asemă&- 
nare sai Bpocbotog. 

Ariu, condamnat de sinodul din 321, găsi aderenţi 
între episcopii Siriei și aï Asie! Mici, cari în 323 a- 
dunați în sinod, rugară pe Alexandru să ridice es- 
«comunicarea de-asupra lui Ariu, fără însă a fi ascul- 
taţi. Imperatorul Constantin Cel Mare, vădând că doctrina 
lui Ariu găsesce mulţi, partizani, iar pe de alta lipsesce 
de linisce biserica și prin ea imperiul sei, convocă 
sinodul din 325 de la Nicea, presidat de Osiu de 
Cordova, episcop al curței ($ 359). Discuţiunile lungi 
nu se terminaŭ dacă nu intervenia Osiu și amicii lui 
Alexandru. Teoria admisă fu omousia (Em tis o5oiac 
că natpèç și 6uoobotes t rzrpl). Episcopii presenți (318 
la număr) aprobară decisiunea, afară de Teona de Mar- 
marica și Secund de Ptolemaida, cari fură exilați 
dimpreună cu Ariu, a cărui scrieri fură condamnate 
la ardere; asemeni Teogne de Nicea, Eusebiu de Ni- 
comidia și Maris de Calcedon fură exilați, pentru că nu 
recunoscură depunerea lui Ariu. Tótă reușita orto- 
doxiii la Sinod se datoresce lui Atanasiu, diaconul lui 
Alexandru al Alexandriei, care în 328 ajunge episcop, 
după insistențele poporului și susținut de episcopii din 
Libia și Egipt. 

După 825, până la urmașii lui Constantin cel 
Mare.—Atanasiu a fost la început în bunele graţii ale 
imperatorului Constantin. Sora sa însă, pe patul de morte, 
cere lui Constantin a asculta pe un preot arian, care avea 
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să-i espună situaţia Arianismului. Constantiu ascultă rugă- 
mintia Constanţei, după care Ariu este chiemat din 
exil (328). Acum el presintă imperatorului o conte- 
siune de credinţă, în care Fiul este numit «născut dim 
Tatăl înainte de veci» iar espresia 6uoobog era oco- 
lită. Tn același timp fură rechemaţi din exil și Teona de 
Nicea și Eusebiu de Nicomidia. Eusebiu reîntors, cere luï 
Atanasiu să reprimiască pe Ariu,dar elrefusă, chiar și 
dupe ce imperatorul îl amenință cu exilul, căci, dicea el, 
«Biserica nu pâte primi în sînul seu pe un eretic, care 
combate pe lisus Christos.» Arienii atunci se pun pe 
lucru.Ei întrebuințară fel de fel de acusaţiuni pentru ca 
să reuşiăscă să alunge pe Atanasiu de pe scaunul 
episcopiei din Alexandria. In acest scop îl acusară de 
sabelianism, la un sinod din Antiohia, unde și fu de- 
pus şi înlocuit cu arieni, ajutaţi arieni! de Meleţien!.) 
Fu acusat apoi ca ucis pe episcopul Arseniu de la 
Hysela, dar spre uimirea și a vrăjmașilor săi, Arseniu 
se presintă la Tyr, unde fu recunoscut de episcopul 
de aci. | se imputa apoi atentatul contra lui Js- 
chyras, preot meleţian, căruia, se dicea, că presbiterul 
Macariu ar fi dărâmat altarul și i-ar fi ars cărţile sânte în- 
trun orășel al provinciei Mareotis, din ordinul lui Ata- 
nasiu. Cu alte cuvinte îl presinta neîncetat ca pe un 
criminal politic și bisericesc. Arseniu și Ischyras, a- 
jung în urmă să-și céră ertare de la Atanasiu, care 
reușise a proba imperatorului falșitatea acusaţiunilor 
ce i se făcea, în urma cărora Constantin 'și întârse 


1) A se vedea §. . pag. 
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mânia asupra Meleţienilor. Dar Eusebienii nu sunt 
mulţumiţi de acestă situațiune. Ei caută — indirect — 
ațițând pe Meleţieni, ca să nu lase în pace pe Ata- 
nasiu. De aci noui acusaţiuni, care de care mal grave, 
dar și mal neadeverate, cum era bună-dră aceea de 
imoralitate ce i se atribuia; ba mergeau până a cere 
revisuirea procesului cu Ischyras și Arseniu. Un si- 
nod este covocat la Cesarea (334), unde toți judecă- 
torii erai acusatorii lui Atanasiu, pentru care el refusă 
a se presenta și atunci un noŭ sinod se convâcă la 
Tyr (335), în care eusebienii formau majoritatea, iar 
imperatorul era represintat printr'un ofițer Gre-care nu- 
mit Dionisie. 

La acest Sinod aŭ luat parte şi Valens de Mursa 
(în Moesia) și Ursaciu de Singidunum (Panonia). Ata- 
nasiu veni însoţit de 49 episcopi egipteni și Arseniu 
fu adus înaintea sinodului și recunoscut aci. Femeea 
cu care se dicea că întreţine relaţiuni, fu adusă în sinod 
și pusă ca să arate persóna cu care avea relaţiuni, când 
ea desemnă pe un preot Gre-care Timotei. Inimicii de- 
solaţi fac o altă sforțare. Ei aleg o comisiune compusă 
din contrarii lui Atanasiu, pe care o trimit în diecesa sa, 
ca să constate actele de violență comise de el. Comisia 
neluând în s6mă decât deposițiunile inimicilor lui Ata- 
nasiu, fie ei şi păgâni chiar, în raportul ce face sinodului, 
îl arată de tot vinovat, iar sinodul se grăbesce a °l dis- 
titui. Episcopii Egipteni au protestat. Arianil scăpaţi ast-fel 
de Atanasiu, pe care de trică ca să nu ridice vii pro- 
testaţiuni, nu '1 lăsară nici să stea în Alexandria, pri- 
mesc pe Meletieni în sînul bisericii și ducându-se la 
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Ierusalem ridicară condamnarea lui Ariu. Atanasiu, aflân- 
du-se sub condamnarea Sinodului de la Tyr, se crede 
că este în drept a proba imperatorului nevinovăția sa, 
în care scop îl r6gă a ï acorda o desbatere contra- 
dictoriă cu toţi cari sunt contra sa. Imperatorul pri- 
mesce și membri! sinodului de la Tir, aflaţi la Ierusalim 
sunt avertisaţi de a veni la Constantinopol. Eusebianii 
de data acâsta îl acusă pe Atanasiu că a împedicat 
grânele din Egipt a sosi la Constantinopol 1), acusațiune 
pentru care Constantin trimise în esil pe Atanasiu la 
Trâves (335), iar sinodul din Constantinopol condamnă 
şi pe Marcel de Ancyra, care sprijinise pe Atanasiu. 
Eusebieniï fiind tari pe situațiune, 6i măsuri pentru 
primirea lui Ariu în biserică, în urma maï ales al unui 
ordin expres al imperatorului. Primirea lul Ariu se 
decise a se face în Constantinopol, dar el muri înainte 
de a se efectua acest act (336 °). Imperatorul Constantin 
aflând despre mortea lui Ariu., se dice, că ar fi arătat 
dorința, de a chiema pe Atanasiu din esil, căindu-se 
de fapta ce făcuse. Mortea însă nu 1 dădu timp dea 
pune în lucrare dorința sa. (22 Mai 337). 

Sub urmașii lui Constantin cel Mare până la 
Zheodosiu cel Mare—Fit lui Constantiu nu fură uniţi 
în privința cestiunii arianice. Așa Constantin Îl și Çon- 
stant erai amici al lui Atanasiu, iar Constantiu era 
amic al doctrinei arianice. Prin o decisiune luată la 
Sirmiu cei trei frați decid ca episcopii exilați să 


3 A. Jundt. Arianisme, dans Lichtenberger. 
3) Athanasiu, Apologia C. Arian. şi de morte Arii.—Socrat, 
1.—Sozomenr II.—Theodoret, 1. 
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aibă voe a se reîntârce în țeră. Atanasiu vine la diecesa: 
sa, spre mulțumirea sufletiască a păstoriţilor sei. Euse- 
bienil reușesc și după acâsta a distitui de a doua 6ră 
pe Atanasiu şi pe Marcel al Ancyrei, sub învinuirea 
că nu puteau relua scaunul de episcopi, fără decisiunea, 
unui sinod, și ast-fel Atanasiu fu nevoit a părăsi scaunul 
pentru a doua oră (341), Arianil designându-i ca suc- 
cesor pe capadocianul Grigorie, care nu lasă răgaz lui 
Atanasiu de a mai r&mânea în Alexandria. Atanasiu acum 
plâcă la Roma *). Arianii cerură şi ei concursul Papei. 

Papa Iuliu convâcă un sinod la Roma, care se adună 
în 342 și declară că Atanasiu și Marcel ca și Paul °) 
sunt nevinovați. Eusebienii se adunară la Antiohia și 
găsiră bună condamnarea lui Atanasiu, de şi de acum 
se despart de Ariani 5.—lIn 343 la un alt sinod din 
Antiohia, Eusebienii formulară o altă confesiune, (pa- 
xpsotuyos), în care se dicea că Fiul a fost născut prin 
voia Tatălui din Tatăl, înainte de timp, de și este 
subordinat lui, și că este egal cu el și de aceeași na- 
tură (pboe). Pentru a pune capăt turburărilor Constan- 
tin și Constanțiu convâcă în 347 un sinod în Sar- 
dica (Iliria); dar din causă că sinodul admise pe cel 
condamnaţi de Eusebieni spre a lua parte la sinod, 





1) Atanasiu a fost însoţit la Roma de doui călugări, cari pentru 
întâia dată se văd în Italia. 

2) Paul, episcop al Constantinopolei, care era amie al lui Ata- 
nasiu, pe care Arianii îl condamnară şi puseră în locu-i pe Eu- 
sebiu de Cesarea. 

2) Sinodul formulase patru confesiuni de eredință:una a lui Lucian 
de Antiohia, alta a unui alt semi-arian, a treia a lui Theopha- 
niús şi a patra, care condamnă învăţătura lui Ariu.—A se vedea 
Atan., Apol. c Arian.—Socrat, Il. Sozomen, III. — Theodoret, 
I. 30. Il. 3. 
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aceștia nu vroesc a veni la sinod şi se adună în par- 
ticular la Filipopol. Cum se prevedea nici o înțelegere 
nu sa putut stabili. Cele dou& sin6de lucréză în de- 
sacord și prin decisiunile ce eaŭ se condamnă unele 
pe altele. Așa sinodul din Sardica condamnă pe că- 
peteniele partidei eusebiane, iar cel din Filipopol pe 
partisanii lui Atanasiu, deci și pe episcopii Iuliu și Osiu. 

Sinodul din Sardica confirmă decisiunile de la Ni- 
cea și Atanasiu se reîntornă la Alexandria. Pacea 
însă era momentană. In 350 murind Constant, parti- 
dele încep iar lupta. Sinodul de la Sirmium (351), res- 
pinse espresiunea de opoćvstoç și prin acâsta Atana- 
siu trebuia iar să sufere. In 353 la Arelate și în 355 
la Milan contrarii lui reușesc ca săl depună din noŭ, 
după care el se retrase în pustiii (356), spre ași scăpa 
viaţa, iar capadocianul Gheorghiu îi ea locul. Osiu de 
Cordova, Liberiu al Romei, Paulin de Treves, Lucifer 
de Cagliari, Eusebiu de Vercelli, Dionişie de Milan și 
Ilariu de Poitiers fură condamnaţi pentru că nu vroiră 
a semna decisiunea sinodului. Cu acâsla de și se pă- 
rea. că contrarii sinodului din Nicea reușiseră pe de- 
plin, totuși situaţiunea lor nu era satisfăcătore, ba încă 
începe a se înrăutăți, din causa certelor ce se ivesc 
în sînul lor, certe care aduc divisarea lor în arome 
și omeeni, dintre cari cel dinţâii nu recunosc că Fiul 
este asemenea, (âv6uctog), iar cei de al doilea învățau 
că este asemenea Tatălui (&uccg). Dintre omeeni unii 
recunosceaŭ în Fiul o asemănare în totul cu Tatăl 
(Buotoctateg), iar alții că se asemănă cu el numa! prin 
voinţă și fapte. 
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Neînţelegându-se între eï, arianii extremi, ?) convâcă 
un al doilea sinod la Sirmiu (357) şi prin decisiunea 
ce eaŭ hotărisc a înlătura espresiunile de oporobatos 
și ouoobatog, de óre ce ele nu sunt în Scriptură și că 
modul cum sa născut Fiul este peste putință omului 
de a-l cunósce, singuri cunoscâridu-se pe sine; în tot 
casul Tatăl este mai mare ca Fiul, întru cât și Fiul a 
recunoscut'o. Semi-Arianii adunaţi la Ancira (358) de- 
clară că nu se înYoesc cu decisiunile luate, ei hotă- 
risc că Fiul este asemenea Tatălui. Un al treilea sinod 
se adună la Sirmiu (358), semi-arianil fiind favorisaţi 
de imperatorul Constantiu. Sinodul acesta admise o- 
meusia. Fiului, ba chiar arianii în cap cu Ursaciu și 
Valens primesc acesta, dar în urmă reușiră pe lângă 
Constantiu de a se aduna un nou sinod, spre a se 
face liniște în biserică. Episcopilor esilați li se dete 
permisiunea. a se întorce la locurile lor. 

Decisiunea imperatorului ca sinodul să se adune la 
Nicea, fu contramandată, pentru că Arianit sub pre- 
text că ar fi greu și ar costa prea mult, înlăturară ideea 
acesta, temându-se ca nu cum-va. adversarii lor să fie 
mai numeroși, căci se putea să se uniască ortodoxii 
cu semi-arianii și atunci posiţiunea lor să fie prea di- 
ficilă. Sinodul se adună în două localități: Orientalii la 
Seleucia (Isauria) și Occidentalii la Rimini. Sinodul 
din Rimini, presidat de episcopul Restitutus de Car- 
thago, condamnă tóte formulele adoptate după 325 
şi menținu decisiunile de la Nicea. Dar imperatorul 


1) Arianii aceştia aveai în fruntea lor pe Valens, episcop de 
Mursa (Panonia) şi pe Ursaciu de Singidun. (Moesia). 
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sili pe episcopi să revină în Tracia, unde primiră o 
“formulă î) asemenea celei a patra de la Sirmiu, a- 
fară de cuvintele xară măvra. La Seleucia (359) tot 
formula adoptată de al patrulea Sinod de la Sirmiu, 
fu luată ca basă a discuțiunilor. Semi-ariani! fură com- 
bătuţi de Ariani asupra espresiunii Buotog; căci două 
substanțe nu pot fi asâmeneă. 

Neînţelegerile fură mari și în cele din urmă Arianii, 
părăsiră sala, iar semi-arianii se unesc cu ortodoxi 
şi admit formula de la Antiohia din 241. Imperatorul 
ceru însă înlăturarea espresiunii de Bpotog și aprobarea 
formulei de la Sirmiu, ceea ce se și face. Sinodul ți- 
nut la Constantinopol (360)2) aprobă decisiunile luate, 
iar Constantiu ordonă episcopilor de a se supune. Aria- 
nismul triumfase, sub forma acâsta 5); omeismul câs- 
tigasă victoria.—Aețiu fu și el condamnat. 

Cu mórtea lu! Constanțiu (364), ortodoxismul rëmâne 
biruitor și decisiunile sinoduluï de la Nicea sunt recunos- 
cute în Occident. Imperatorul Zulian ca să loviască în 
creștinism, dă deplină libertate cultelor și episcopi esilați 
se reîntorc în țară. Un sinod la Paris (361), sub pre- 
sidenția lui Ilariu de Poitiers, înlătură decisiunile de 
la Rimini. Atanasiu, revenit în Alexandria, adună un 
sinod, care între altele decide a se usa de blândeţă 
faţă cu episcopii ce aŭ cădut în eresie, dacă vor arăta 


1) Acesta era, „Fiul este asemenea Tatălui în tote după cum 
mărturisesc scripturile“, iar termenul de suoia nu trebuia între- 
Dbuinţat ca nebiblic. 

2 La acest Sinod a luat parte şi Ulfila al Goţilor. 

3) Jeronim, dice „Ingemuit totus orbis et Arianum se esse mi- 
ratus est“. 
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căință și vor mărturisi doctrina Niceană. In 363 Ata. 
nasiu, după un ordin al lui Iulian, este nevoit a pleca 
iarăși în esil la Tebaida. Rechiemat de Jovian, avu 
să sufere în urmă persecuția crudă a lui Valens 
(364—78) şi în 367 el fu silit a părăsi pentru a 5-a 
óră Alexandria; dar după scurt timp veni iarăși și r&- 
mase până la morte (373). 

Sub Teodosiu C. M. (319). Sinodul II ecumenic 
(381).— Teodosiu fu un aprig sprijinitor aldogme! niceana 
și ast-fel şi Orientul avu liniștea pe care Occiden- 


tul o avea sub Valentinian. In 380 el decretă că 
tótă lumea trebue să primiască credința profesată de 


Damas al Romei și Petru al Alexandriei și să măr- 
turisiască divinitatea celor trei persâne ale Trini- 
tăţii. De acum Arianismul decade. Pedepsele ce loviaŭ 
pe susținător s6i 11 slăbesc di cu di și egalarea ne- 
recunâscerii credinţei niceene cu ori ce crimă publică, 
făcu pe ariani a-și lăsa doctrina. Teodosiu convocă 
al ]I-* sinod ecumenic (381), ca să pună capăt cer- 
telor ce acum se începuse supra persnei Sântului Spirit 
și datorite lui Macedoniu de Constantinopol (4362) și 
Maraloniu de Nicomidia, după ce dispusese deja ca 
bisericile ereticilor să fie date ortodoxilor. La acest 
sinod sa compleciat simbolul credinței și sa combătut 
doctrina lui Macedoniu și a aderenților săi. Tot la acest 
sinod 36 semi-ariani, declară că maï bine se fac arieni 
de cât să primiască consubstanțialitatea Sântului Spirit cu 
Tatăl. Teodosiu însă luă cele mai severe măsuri pentru 
ca Arianismul să dispară, declarând pe ariani lipsiţi 
de dreptul de cetățenie. Arianismul se mai ridică sub 
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Maxim, pe când acesta lipsia din ţară, prin concursul 
dat de Justin, pentru ca apoi să nu se maï pâtă arăta 
cu putere. 

Adaosurile care le-am vădut în cele precedente, că 
se aduc doctrinei creștine, se datoresc influențelor locale. 
Judeo-creștinismul în Palestina, gnosticismul dualist în 
Siria și cel idealist în Alexandria nu se datoresc de 
cât acestor influențe. Tot ast-fel maniheismul în Asia 
Centrală, ascetismul în Egiptul de sus şi fanatismul 
religios din Frigia. 

Apologiile creștine având sprijin și din partea filosofiei 
apar în Grecia. Africa era mai săracă ca Grecia liberală, 
alungând filosofia pe care, cum spune Tertulian, o consi- 
dera ca muma eresiilor. Ast-fel se esplică de ce aci 
domnia credința cea mai grosolană a unul antropo- 
morfism nesăbuit. 


Părinții apostolici 1).—Apologeți! °). 
Şcólele creștine. 


Părinţii apostolici, pe care biserica primitivă îi con- 
sideră ast-fel ca pe unii ce fură cei diîntâiii discipoli 
aï apostolilor sunt: Barnaba, Erma, Clement al Romei, 
Ignaţii, Papia și Policarp. Scrierile lor aŭ ajuns până 


1) 1. B. Cotelerius, S. S. Patrum qui temporib. apostol. floruer. 
opera, Paris, 1672. — C. I. Hefele, Patrum apost. opera, Tub. 
1839.— Galland, Bibl. veter. patr.—Tacobsohn, etc. 

3) Lamennais, Etud. phil. surle Christ., 1851.—7. Vincent, Medit. 
relig. 1839.—Diodati, Esai sur le Christ., envisage dans ses ra- 
ports avec le perfect. de lEtre moral, 1830.—E. de Pressénse, 
Ed. Scherer, A. Vinet, M. Luthard, Delitzsch (sistem der Christ. 
Apologet. 1869).—Drey, Hatinger gi M. Werner. 
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la noi, unele în fragmente, altele cu multe interpolaţiuni. 
Studiul amănunțit și ideile religi6se dia aceste scrieri, 
dar cu osebire partea practică din ele le fac de folos. 
In ele, se vorbesce de Salvatorul Christos, de venirea 
sa în lume, de bine-facerile resultate prin mórtea sa. 
pe cruce, de înve&țăturile lui, de apropiata venire, des- 
pre Sântul Spirit, sub a cărui guvernare se află bisericile, 

Dar inimicii creștinismului nu dormiaii. Ei v&dându-t 
ridicându-se și surpându-le temelia existenţei lor, îl 
atacară cu putere. Atunci apar apo/ogeții, care îl iai 
apărarea contră judeilor și păgânilor. Sarcina lor era di- 
ficilă, căcă aveaii a face cu 6meni grei de convins. Totuși 
arătară și unora și altora relele tor. 

Părinţii apostolici ca și apologeţii aŭ avut un mare 
folos practic în biserica, creștină. Scrierile de valdre ale 
apologeţilor n'a fost trecute cu vederea în nici un timp 
şi ele aŭ fost mult preţuite chiar de păgânii, cărora 
eraii îndreptate. Se înțelege că contrarii creștinismului 
nu socotiaii în totul bine cele coprinse în ele, dar se 
loviaŭ de un obstacol puternic, care oprea în drum 
apucăturile lor vrăjmașe. 

Din apologiile lor se vede în urmă falșitatea păgâ- 
nismului cum și insuficiența judaismului, ca apoi să 
se arate în deajuns superioritatia creștinismului. Judeilor 
trebuia să le dovediască că Christos a fost Mesia, de 
6re-ce ei se aşteptau la un rege, care să le aducă un 
imperii vast. Creștinii dovediră cu citate din Vechiul 
Testament că viaţa umilă și mârtea pe cruce trebuia 
să le sufere Christos. Ca să împace hiliasmul li se 
punea înainte credința învierit corpurilor. Dar nu făceaiă 
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apel numai la cărțile judeilor. Lucian, Cels, lerocle 
și Porfiriu nu puteau fi combătuţi de cât cu argu- 
mente filosofice. De aceea se adreseză la Platonism 
care admitea un Dumnedeu perfect şi care avea multe 
asemănări cu scrierile judaice. Cu ajutorul filosofiei şi 
al tradițiunii apărară moravurile creștine, absurditatea 
și imoralitatea politeismului. Gnosticii, Maniheii, Mon- 
taniștii și alți sectari fură combătuţi de apologeți. La 
urmă Platonismul fu părăsit, ba încă combătut, iar teoria 
lui Aristotel îi luă locul. 

O apologie destul de interesantă este a lui Justin 
Martirul ( 167) filosof platonic. Tot asemenea sunt 
ale lui Atenagora, Tatian, Teofil al Antiohiei, a lui 
Ermia, Minuciu Felix, Tertulian, cari probară că. 
biserica creștină este fondată pe principiile celet mai 
curate morale. Irineu (t 202) inimic al ideilor plato- 
nice ca și al sciințe! profane în genere, Jpo/z/ (+ 258) 
discipol al lui Irineu, Arnobiz, Lactanțiu (t 330) etc. 

Tinerimea creștină. era sub influența șc6lelor păgâne. 
De aceea Panten, stoic, creștinându-se, înființă în 
Alexandria o șcâlă catehetică pentru creștini. D'aci eși 
Clement al Alexandriei (+ 218) şi Origen (254). Cle- 
ment încercă să concilieze creștinismul cu filosofia, ce 
formeză pe om și îl duce la virtute. Origen, cel mai 
mare apărător al creștinismului, a fost cel I-iù dog- 
matist din timpul sei. El sa ridicat prin geniul sei 
maï pre sus de credinţele populare și de materialism. 
Ceea ce greși el fu că duse până la absurd interpre- 
tațiunea alegorică, cu tâte că voia a desbrăca Scriptura 
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de materialism și antropomorfism. Ca spirit liber, omul 
iși face singur destinul săi, dicea şcóla din Alexandria. 
Lumea. era creată din eternitate prin A6yos, sufletul 
moral al lumii și mijlocitorul între om și Dumnedeii. 
Mântuirea se face prin libertatia omului. Pentru ei 
sunt mai multe lumi și spiritele din acesta espiază 
păcatele făcute în alta. R&scumpărarea spiritelor şi 
chiar a celor rele, este scopul providenţei. Spiritele es- 
piindu-și păcatele, pot din noŭ păcătui în virtutea li- 
bertăţii lor, și atunci Dumnedei va crea pentru espiare 
o altă lume. 

La 311 Lucian înființă șcdla din Antiohia. 

Lucian a făcut recensiunea critică a Bibliei și i 
sa atribuit falșificarea Scripturii. Școla, acesta com- 
bătea pe cea din Alexandria, pentru interpretarea 
mistico-alegorică. Interpretaţiunea istorică și gramati- 
cală era urmărită de șc6la din Antiohia. 

Pe același drum mergeaii şcólele din Edesa și Nisibe. 

Creștinismul ajuns dominat, nu ma! fu atacat așa mult de 
jude! și de păgâni. Intre acești din urmă, se mai găsesc 
Jamblic, Proclu, Eunapiu şi alţii, ceea-ce făcu 
pe creștini să se gândiască a 'și apăra doctrina lor. 
Ast-fel Eusebiu în două scrieri ale sale: «Preparaţiuni 
evangelice» și «Demonsiraţiuni evangelice», demonstră 
cât de superior este creștinismul și cum a fost predicat 
de lisus Christos și de Apostoli! să. Julian Apos- 
fatul fu combătut de Ciril al Alexandriei întrun 
mod fârte violent. Augustin probéză veritatea absolută 
a creștinismului din compararea ce o face cu păgâ- 
nismul. Tot așa Oroszu care luă [apăraria contra 
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politeiștilor. Creștinismul avu să sufere apoi de isla- 
mism, pe carel combătu Jón Damascen cu argumente 
din profeţii și tradițiune. 

La 700 Beda Venerabilul (4 135) se sili a rës- 
pândi lumina. creștinismului și la popdrele neculte. 

Priscilianismul, Paulicienii. — Maniheismul ajuns 
în Spania, este cunoscut sub numele de Priscilianism, 
eşit din credințele lui Mani și pus sub influința occi- 
dentală. La 385 Priscilian fu ucis ca eretic. La 400 
un sinod în Toledo condamnă pe urmași! lui Prisci- 
lian. Ei esistai încă în a doua jumătate a sutei a 6-a. 
Prin suta a 7-a apar Paulicienii eșiţi tot din Mani- 
cheism, admițând 2 principii: Dumnedeul bun și Sa- 
tan. Lumea spirituală este opera celui I-iŭù, iar cea 
visibilă a lui Satan. Sufletul venit din Ceriii este 
coprins de corp și așa este supus lui Satan. Pentru 
eliberarea sufletului a venit Mântuitorul, care a trecut 
prin Maria ca printrun canal, d'aceia o priviai ca pe 
o femee ordinară și naveaii respect pentru cruce, 
pentru că n'a putut Salvatorul să fie pus pe cruce, de 
oare-ce avea corp ceresc. Dorinţa lor era d'a readuce 
creștinismul apostolic. Ast-fel ei lepădai botezul, Co- 
municătura și Clerul. Cetirea Scripturii și rugăciunea, 
cum şi punerea mâinilor, iată cultul lor. EX iubiaŭ 
scrierile lui Paul şi uraŭ pe ale lui Petru. Paulicienii 
se găsesc în Armenia și în împrejurimile Filopopolu- 
lui, aduși aci prin suta a 10-a de I6n Zimisca. 

Unii sectari ca Zpsistarienii) nu adora decât 


Intre Ipsistarieni era şi Gregoriu, tatăl Sântului Gregoriu Teo- 
leogul, negreşit înainte de a fi creştin şi episcop. 
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pe singur Dumnedeul suprem, daci numirea lor de 
Deiști. Ca atare sectarii aceștia din Capadocia, eșiţi 
prin suta a 4-a, lepădai Trinitatea. Focul și lumina 
le adorai ca simbóle ale divinității. EX țineaŭ Sâmbăta, 
dar nu se supuneai circumcisiunii. 

Alţii ca Eustaţienii, cari fură condamnaţi la Gangra 
(suta a 4-a), Aerienii, Jovinian și Vigilanţiă se ridica 
contra osebirilor dintre episcop și preot, aruncaii pos- 
turile şi nu dădeaă nici o valóre scrierilor ascetice, 
deosebindu-se prin vederile lor de crescinismul ortodox. 

Marcel al Ancirei. — Teoria omousiei fiind stabi- 
lită la Nicea, toți adoratorii ei căutară ca so susțină 
pe cât posibil. Unul dintre aceștia fu Marcel, episcop 
al Ancirei (374), care în dorința de a explica unirea 
dintre Tatăl și Fiul, ajunge a reînvia vechia doctrină 
a șc6lei din Alexandria despre Àóycç âvârdYeros și A0yo 
mpocopiuăs. Acest Logos, ca înţelepciune, a existat în 
Dumnedei din eternitate, iar când a eşit afară de el 
ca energie lucrăt6re, ca putere în creaţiune, sa unit 
cu lisus fără a înceta ďa fi imanent în Dumnedei. 
Era deci un logos nenăscut și etern, egal cu Tatăl, și 
un altul unit cu lisus până ce omenirea La recunos- 
cut de Salvator. Atunci va fi finitul secolilor. Cum se 
vede Marcel, admițând deosebirea între Logos, se depărtă 
de doctrina stabilită la Nicea. Teoria lui fu combătută 
de semi-ariani, dar apusenii îl luară” sub scutul lor. 
Așa la 341 Iuliu, Papa Romei, îl declară de ortodox. 

Fotin, Episcopul din Sirmiu. Fotin (f 376) a 
apărat monoteismul, însă se depărtă de la adevărata 
credință. După el Logos era o dilatare a divinității, 
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esista din eternitate în divinitate, și ca atare este și 
etern și divin; decât, nu putea fi o pers6nă deosebită 
de Tatăl. Unirea Asyog-ului cu omul lisus o admitea 
ca şi Marcel, cu escepţiunea eă pe lisus din causa 
perfecțiunii sale morale 'l ridica la demnitatea de Dum- 
nedeii. Ceea ce nu admitea divin în lisus era că dem- 
nitatia nu îl venia din natura sa, ci din graţia lui 
Dumnedeă, deci fiul lui Dumnedeiă nu era etern, cu 
alte cuvinte doctrina lui se asemăna cu a lui Paul 
de Samosata. Acestă doctrină fu combătută în Anti- 
ohia (343), la Sirmiu (351 și 357), la Milan (346) și 
la Constantinopol (381). 

lisus Christos ca fiù al lui Dumnedei, născut din 
eternitate 'și avea o origină din eternitate, de și în un 
chip idel. Urma neapărat ca el să fie și fiù al omu- 
lui pentru mântuirea omenirii. 

Cum însă Fiul lui Dumnedei sa făcut om, și cum 
acest Dumnedeă și om este în acelaşi timp și Dum- 
nedeŭ și om, iată o cestiune însemnată, care vine a- 
cum în discuţiune. Era și ceva important da se sci 
cum Dumnedei infinit sa unit cu omul care are finit- 
Ideia ďa deslega cestiunea acesta a venit episcopului 
de Laodicea Apolinarie (f 382), unul dintre pers6- 
nele culte ale timpului, bărbatul însemnat, care a com- 
bătut pe Iulian Apostatul, pe Arieni, Manihei, Porfiriu, 
și Marcel al Ancirei. Cunosc&tor al limbei ebraiace, poet, 
orator distins, iată cine era Apolinarie. Dorinţa sa d'a 
esplica unirea celor 2 naturi în Christos la făcut să 
cadă, în eresiă. In adevăr, recurgând la trichotomia. 
lui Platon (vo6g-, buy xa cõpa) afirmă că Iisus Chris- 
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tos a luat corpul din Maria cu puterea vitală de a 
suferi, iar raţiunea i-a fost înlocuită cu A&yos, în sco- 
pul ca să nu fie supusă pe&catului. Cu atare doctrină 
făcea din Iisus un om cu totul spiritual (Kvpaxós ăv- 
Ypwros). Gallandi ne-a păstrat din scrierea lui Apoli- 
narie în A6yog âvufâmuxes a lui Gregoriii de Nisa. 

Ca urmași ai lui Apolinarie avem pe Valentinieni 
și pe Polemieni. Cești din urmă însă nu admisese și 
dogma celor două naturi în Christos, ci susțineaŭ că 
corpul lui Christos a fost ceresc pe când corpul și 
Aóyoç-ul lui lisus erai una și aceiași substanță. Sec- 
țarii eșiți din Apolinariști și împreună cu ei esistară 
până în suta V-a. Cu ei sa ocupat sinodul II ecume- 
nic, care le-a condamnat învt&țăturile. 

Nestorienii. — Se admisese la 381 în sinodul al 
II-lea de la Constantinopol că în lisus Christos sunt 2 
naturi deosebite. Remânea nedeslegată însă cestiunea, 
cum erai unite aceste naturi. Acâstă cestiune era alt-fel 
esplicată de șcdla din Antiohia și alt-fel de cea din Ale- 
xandria. Așa, pe când cei din Alexandria se forțaii a 
pune în evidență unitatia persnei lui Christos, cel 
din Antiohia separai finitul de infinit, ajungând a sus- 
ţinea dou& pers6ne unite în Christos. Ceea-ce aduse 
deslegarea cestiunii fu învățătura lui Nestorii, patriarh 
al Constantinopolului, care în 428 susținea că Sânta Maria 
a fost ypototóxoç iar nu 0eorânos. Argumentul pe care se 
basa Nestoriu era că Maria n'a dat lumi! pe Dumnedei, 
ci pe Christos. Unirea între cele 2 naturi era deci numai 
ideală, iar Christos nu este de cât un om supus Dum- 
nedeirii. Cum Nestoriu era din şcóla de Antiohia, 
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iar adversarul sei Ciril de Alexandria ţinea de șcâla 
Alexandrină, disputa fu începută între ei ca să se 
continue în urmă între șcâlele acestea. Ciril menținea, 
natura. divină a lui Christos și nu putea să nu recu- 
noscă pe cele 2 persâne în el. El scâse argumente 
puternice din virtutea divină a umanității lui Chris- 
tos, din euharistie și mârtea Mântuitorului. Nestoriu în 
disputa sa cu Ciril admise cuvintul 0e2râwog, fără însă 
a merge până a raporta acest cuvînt la natura umană, 
care se unise în Christos cu cea divină. Episcopii de 
Orient erai de partea lui Nestoriu. Sinodul din 431, 
ordonat de Theodosiu II, nu ţinu socotâlă de vederile 
lui Nestoriu și a tovarășilor sei și condamnă pe Nes- 
toriu. Exilat în Egiptul de sus, more în 440. Şcólele 
din Nisibe și Edesa numărară multă vreme adepţi da 
lui Nestoriu, și învățăturile lui se duseră în fundul 
Asiei, unde adepţii sunt cunoscuţi cu numele de Hal- 
dei. In 1681 parte din eï primiră catolicismul, iar la 
1833 altă parte protestantismul. 

Monofisiţii, Futichiu, Eutichienii, Niobiţii, Ang- 
noeții, Decretele imperiale.— Nestorianismul, care 
admitea două naţuri și dou& persone în lisus Christos, fu 
ahatemisat la 431. La 448 un sinod din Constantinopol 
avu să se pronunţe asupra învățăturii lui Eutichiu, arhi- 
mandrit de acolo, care nu admitea în Christos decât o sin- 
gură natură, aceia divină, care a absorbit pe cea umană. 
Nu este vorbă că el nega și asemănarea dintre trupul 
omului și acel al lui lisus Christos, de și nu eracu tóte 
acestea adus din Ceriui. Decisiunea sinodului din 448, 
ținut sub preşidenția lui Flavian, capătă sancţiunea. 


www.dacoromanica.ro 


94 





papei Leon cel Mare. Dioscor de Alexandria ea partea 
lui Eutichiu. 

La 449 în Efes se ţine sinodul așa numit tâlhă- 
resc, din causa brutalităţilor cu care sai purtat mem- 
brii săi. Sub influenţa lui Dioscor, Flavian este depus, 
iar Eutichiu recunoscut de inocent. La 451 Marcian 
face să se adune sinodul de la Chalcedon, care con- 
damnă pe Eutihieni. Sinodul luă ca bază anatematis- 
mele lui Ciril al Alexandriei și epistola papei Leon către 
Flavian și admise că în Isus Ghristos sunt 2 naturi şi 
o singură pers6nă, fără a putea pricepe vre-o-data min- 
tea umană cum sunt două naturi în o persónă şi cum 
Dumnedei perfect sa unit în persóna lui Iisus. Monofisiții 
fură dar condamnaţi și cu timpul se divisară. Partida 
lui Sever, episcop de Antiohia, susținea în lisus Christos 
un corp egal cu al celor-lalţi ómeni, și, unit cu .divinita- 
tea, umanitatea forméză un singur corp. Aceștia erati 
Phthartolatrii. 

Mai era partida lui Iulian, episcop de Halicarnas, 
cunoscută sub numele de Aphthartodoceţi și aceștia sus- 
țineaă că de și lisus à avut corp uman, dar el nu era 
supus trebuinţelor fisice ca om, de nevoe, ci de bună 
voe. Ei nu dădeaŭ dar lui Christos un corp real. 

Urmașii lui Ștefan Niob, cunoscuţi sub numele de 
Niobiți, nu primiai nici-o deosebire între cele două 
naturi după unirea lor. 

Agnoeții sai urmașii lui Themistius, diacon din 
Alexandria, nu dădeai naturii umane deificare și qi- 
ceaŭ că lisus Christos n'a fost omniscient. 

Pentru împăcarea certelor veni formula. împăratului Ze- 
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non- Isaurulprin enoticonul seù din 482. Nimic nu era 
decisiv în el prin formulele słç xúpioç şi măvra èvőg 
în loc de èx óo cpboewv, èv 859 óseo. Cuvintele elç 
şi èvóç dădură prilej la discuțiune. 

Mong, patriarh al Alexandriei, semnă enoticonul 
și formă partida Akefa/ilor. 

Urmașul lui Zenon, Iustinian, prin decretul celor trei 
capitole căută să pună capăt certelor și convâcă si- 
nodul al 5-lea ecumenic 553. Aci șefii șcâlei de An- 
tiohia ca Iba, Teodoret și Teodor Mopsuestul fură 
condamnaţi ca eretici, spre a da óre-care satisfacere 
mosofisiţilor, de și nu se ajunse la liniștirea. spiritelor, 
Monofisiţii și adi se află între Copţi, Abisinieni, Armeni. 

La 464 în Trisaghion sa introdus de Petru Fullone, 
episcop de Antiohia, espresia: 0265 toravp0y, formulă 
adoptată în urmă de Ion Maxenţiu (519) și monahii 
de la Marea Nâgră cum și de papa Ormisda ca şi 
de urmașul seii Ion II. Justinian o adoptă în 533. La 
conciliul din Constantinopol adoptă aceeași formulă. 

Monoteliții.— Dorința imperatorului era de a linişti 
pe sectanți, pentru că avea nevoe de a lupta cu 
Perșii și Musulmanii. Ast-fel Fraciiu în înţelegere cu 
patriarhul Alexandriei Cirz, cu al Constantinopolei 
Sergiu şi al lomei Onoriu se înţeleseră spre a: face 
Gre-care concesiuni Monofisiţilor. Mia bo se propuse 
a se înlocui cu pla Veavăpiui) èvépysæ (cum admitea și 
Dionisie Ariopagitul) prin v 0£Amua. 

Sergiu admise formula čv 6£ima. Biserica tindea, a 
uni naturile ìn lisus Chistos, fără a se preocupa de 
modul unirii. In 638 Eracliu publică enoticonul şei. 
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Principiul o voință fu respins de Soironiu al Ierusa- 
lemului, de I6n IV și Teodor ai Romei împreună cu 
bisericile Africei. Pentru aceștia nu se putea pricepe cum 
dou& naturi să fie cu o singură voință. I6n Damascen 
și monahul Maxim (t 662) fură de aceeași părere. La 
648 imperatorul Constans publică Tipul care primea 
formula fără a vorbi de energie sai voinţă. Sinodul 
din Latran (649) cu papa Martin condamă Typul pentru 
care suferi mult papa din partea imperatorului. La 680 
sinodul al 6-lea sub Constantin Pogonatul admise 2 
voințe naturale, necontrare, din care cea umană era 
subordinată celei divina și absolute și supusă. 

Se condamnă de sinod Ciru, Sergiu și Onoriu 
ca monoteliți. Maroniţii în Liban se află până adi. Ca 
Nestorieni o parte sai unit cu catolicii în 1182, păs- 
trând căsătoria clericilor, împărtăşirea sub ambele speţe 
și liturgia în siriaca. 

Adopțianismul. In suta a 4-a Bonosiu?) de Sardica, 
susținea că lisus nu era fiul lui Dumnedei de cât prin 
adopțiune, lucru ce nu fu băgat în semă, pe conside- 
rentul că nimeni nul credea de eretic și nul acusa 
de cât că a negat virginitatea eternă a Mariel. °) 

In 785 Elipod de Toledo scriind lui Felix de Urgel 
(+ 818) 1 atrage atenţiunea asupra cuvintelor adop- 
tivus homo din liturgia mozarabică. 

In teoria adopţiană se admitea că lisus Christos 


1) Adepții sei sunt cunoscuţi sub numele de bonosiaci, cari 
se află până la începutul secolului al VIII-lea. 

2) Bonosiu învăţa cum că Fecidra Maria a mai avut copii după 
nascerea lui lisus Christos, 
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este fiul lui Dumnedei în calitatea sa duplă de Dum- 
nedei și om, independent. ambele naturi neformând 
o singură persână. Ca fiù al lui Dumnedeu el are nu- 
mai din natura lui, ca om însă este din némul lui 
David, deci un om care devine fiul lui Dumnedei prin 
grație. Ortodoxii susțineai teoria contrară, basându-se 
pe puterea lui Dumnedeiă, care pote nasce un fii 
din trupul Fecidrei Maria. Când însă a avut loc adop- 
țiunea ? La botez, întărindu-se prin înviere, respundeai 
ereticii aceștia. In așa chip orl-ce om virtos era fii 
al lui Dummnedei. Beatus preot şi Æterius episcop 
în Spania și A/cuin (804) în Francia fură contra. La 
Francfort (794), Ratisbona (793) și Aix-la-Chapelle (799) 
fu combătut adopţianismul, ca readucând nestorianismul. 

Părerea lui Felix merse până în suta a 17 și fu 
apărată de iesuitul G. Vasquez și protestantul G. Calist. 

Pelagienil. Una din cestiunile ce turbura biserica 
în timpul acestui period, basată pe Augustin: Da quọd 
jubes, et jube quod vis, fu disputa pe/agiană. In 
444 doui călugări bretoni din Africa Cefestin și Pe- 
Jagiu se ridicară conira acestor cuvinte. Păcatul ori 
ginal. libertatea, mijlcele de mântuire, iată atâtea ces 
tiuni asupra cărora se dete nascere. 

Căderea lui Adam a avut consecințe funeste, sus- 
ținea biserica de Apus ca și cea de Răsărit. Părințik 
bisericii o dovediră și stabiliră că omul prin el nu 
pote face nimic. Tot ce lucra omul bine era din 
graţia lui Dumnedei, pe care omul o putea înlătura 
când asculta de pasiuni. Deci voința și nu predestina- 
ţia face pe om bun sai r&ă. 
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Pelagiii susținea: 1) Adam a fost creat muritor; el 
trebui să moră, fără ca cine-va să păcătuiască ; 2) Pă- 
catul lui a fost fără urmări asupra urmașilor; 3) Co- 
piii în lume sunt în aceeași stare ca Adam înainte 
de păcat; 4) Nu pentru că Adam a păcătuit mor 6- 
menii, sau pentru că el a murit, nici vor învia pen- 
tru că Iisus Christos a înviat; 5) Copii aŭ viéță eter- 
nelă chiar când nu sunt botezați; 6) Legea conduce 
la Dumnedeă ca și evangelia ; 7) Inaintea venirii lui 
Jisus Chistos aŭ fost 6meni fără păcat. 

Mai grea din tote era a 6-a ca anti-evangelică. Ce 
va fi susținut Pelagiu în întregimea sa nu cunóscem. 
Abia la Ieronim se găsesc Epist. ad Demetriadem. Halle 
1775. şi Libellus fidei ad Innoc. in Hieronymi. Opera, 
T. v. p. 192. Afară de Tertulian, după ce căduse în 
montanism, nu se găsesc sciri despre condamnarea 
elernă în urma păcatului original nici de negarea 
libertății voinței ca Augustin. 

Augustin începe să dea motivul de discuțiune, ba- 
sându-se pe epistolele apostolului Paul (Romani). Li- 
hertatea omului era numai pentru reii, omenirea forma 
o masă de perduţi și atunci ideia unui Salvator. 

Pelagiui nu se împăca cu învățătura despre păca- 
tul original, graţie, liberul arbitru și predestinația. 
El vedea pe om liber și moral, păcatul transmi- 
țându-se prin o rea educaţie, iar nu prin r&utatea 
nascerii. Graţia servesce la practica virtuţii, omul 
putând face binele prin voia sa liberă. Graţia se a- 
cordă acelora ce se arată demni da face binele, iar 
nu prin o decisiune arbitrară. La 442 Pelagiii fu con- 
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damnat la Cartagena, iar el se duse în Palestina unde 
dele peste Teronim. un inimic și maï periculos. Si- 
nodul din Diospolis (415) declară nevinovat pe Pe- 
lagiii. Papa Zosima de și era în favârea lui Pelagii, 
totuși se alipi la condamnarea lui făcută de Onoriu 
și africani (418). Pelagienii nu dădură înapoi. Iulian 
de Eclan acusă pe Augustin de maniheism și nu ţine 
sémă de condamnarea ce i se face. Eï acusă pe Au- 
gustin, pentru că face din Dumnedeii autorul păca- 
tului de Gre-ce dă omului înclinarea spre rău. 

Răul leofiei lui Augustin se vědu în 426 la călu- 
gării de la Adrumete, cari se juslificaŭ că nu pol face 
poruncile luy Dumnedeii pentru că nu puteai prin el 
înșiși. Daceea el maï reveni asupra teoriei sale, lasă 
omului inițiativa, și cooperarea și dând speranţe de în- 
tórcere celor căduţi. 

Ceea-ce înv&ța acum Augustin fu combătut de Pe- 
lagii și de biserica Orientală. In biserica galicană, unde 
era mal mare libertate, dintre bisericile Occidentului, se 
formă un parlid separatist. Acesta învăța că omul 
când se. nasce nu este mort moralmente nici sînt 
el e bolnav și ca atare are nevoe de doctor, care doc- 
tor este grația, pe care o dobândesce, dacă o doresce, 
sincer. Graţia póte fi și primită și respinsă, de și ea 
este un dar gratuit al lui Dumnedeiă, care vroesce ca 
toți să fie mântuiţi. Jon Cassian (f 448) discipol al 
lui Ilrisoslom. ascet, representa teoria acesta a semi- 
pelagienilor. El a avul de adversar pe Prosper de 
Aquitania (460). Un alt partid care era tot în vederile 
acestea, este al lui Faust de Riez (f 480) și preo- 
tul Lucidus, augyșținiata derdehanica.ro 
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Linia de purlare a semi-pelagienilor era de a 
combate iresistibilitatea graţiei și predestinaţia ab- 
salută. Faust de Riez în dou cărți asupra graţiei 
câmbâte păcatul original, susținut de Augustin, și 
graţia susținută de Pelagiui. Căderea lui Adam, după 
d a lăsat o slabă „voință în om, cădere care a 
adus păcatul și mortea. Ca să ridice pe om, graţia 
e necesară. dar nu irezistibilă și nu lucreză fără con- 
cursul omului, fiind acordată tuturor. Vincențiu 
de Leri: ( 450), urmaș al lui Pelagii întroduse 
o nouă formulă: Tot-da-una, peste tot și pentru 
toți, ca criterium al catolicităţii. Pentru eï supunerea 
la graţiă era un act de docilitate, Pe lângă Vincențiu 
mai însemnăm pe Arnobiu cel tînăr, autorul operei 
«Proedestinatus» și : Genadii (t 492), preot din Mar- 
silia și autorul «dogmelor eclesiastice.» In partida au- 
gustiniană. avem pe Avitus de Viena (f 525) poet și pro- 
sator; Cesar de Arelate (t542) şi Fulgenţiu de Rusp (t 533). 

Călugărul Ion Maxenţii duse lupta mai departe. A- 
cesta învăţa pe faţă predestinaţia la r&i. Papa Ormis- 
da în 520 7] condamnă, lăsând în picidre teoria lui 
Augustin. La. Orange ca și la Valenţa (529 și 530) se 
condamnă, şi semi-pelegianismul ca și predestinarea la 
rău, dând şi omului o parte a sa la mântuire. 

Decisiunile sinădelor fură confirmate de Bonifaciă II, 
de când auţusfianismul, sub acestă formă, devine teoria 
oficială a bisericilor din Roma. Călugărul de Orbais, Got- 
tschalk, în suta a IX-a înv&ţa că lisus Christos n'a murit 
decât pentru aleși și era adept al duplei predestinări. 


El fu condamnat la 848 de archiepiscopul Raban Maur 
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4 856), ca unul ce face pe Dumnedei autor al reului 
și al păcatului. El fu închis într'o mănăstire și muri la 
868. Pe el îl urmă călugărul din Corbia Ratramna, 
Servat Loup (t 862), abate de Ferriâres, Prudenţiu 
episcop de Troyes, Remy, episcop de Lion, Florus, diaco- 
nul săi. La Quierzy în 853 sinodul admise o predesti- 
nație fondată pe presciință, libertatea voinţii. pentru 
bine și chiemarea tuturor la mântuire. 
Transubstanțiațiunea. Este vorba de euharistiă. 
Credinţa creștinilor era şi este că pâinea și vinul 
se preface în corpul și sângele lui lisus Cristos. 
Paul de Faget abate (Paris 1668) afirmă că până. 
la Chrisostom nu sa credut în transubstanțiaţiune. 
La 787 sinodul din Nicea aprobă că materia după 
cansacrare se transformă cu adevărat în corpul şi sân- 
gele lui lisus Cristos. In Occident abatele Paschass Rad- 
bert (t 865) și în Orient Ion Damascen (t 754) formulară, 
teoria acâsta pe basa a tot puterniciei lui Dumnedeă, 
care așa voesce. Corpul și sângele sunt create poten- 
tialiter din esența pâinei şi a vinului de Sântul Spirit 
în momentul sânţirei, cum trupul sa creat în pântecele 
Mariei, și se face mistic dilnic pentru mântuirea lumei. 
Radhert însă susține că transubstanțiarea nu se face 
prin consacrea preotului, căci ar fi creatorul Creato- 
rului săi, dar prin puterea creatrice a Cuvintului. 
Efectul este intern, adică unirea credinciosului cu lisus 
Christos. Teoria acâsta a fost combătută de teologi în- 
semnaţi ca Walafried Strabon, (t 842) Druthmar, Florus 
Magister, Raban Maur și Ratramna. Acești din urmă 
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admiteai ceva figurat și chiar ceva ideal în euharistiă. 
Raban admitea că corpul lui Isu= Christos era ceresc, 
adus de Logos. iar nu cel păminlesc al lui Iisus. 

Veneraţiunea Icânelor.—Sinagoga judaică avea ură 
către sculptură şi pictură. Biserica creștină primitivă ase- 
meni. Trei secole nici stalui. nici tablouri nu erai. Se alla 
simbâle, ca d. ex. al cruce. care era cel maï venerat. Cu 
suta a IV-a se introduc icâne. cu tólă oposiţia sin6delor: 

Mahomedanii acuzau pe creștini da fi cădut în 
idolatrie. In 726 Leon Taurul ordonă ridicarea din 
biserici a icânelor și a le distruge. Cătugării și po- 
porul se revoliară. In lupta acâsta se vede nepuţința 
guvernatorilor da se opune curentului. In 754 Con- 
tantin adună un sinoi în Constantinopol, care se pro- 
nuntă pentru venerarea icânelor. lu 787 sub Irena se 
admise adorarea piin prosternure, (îmgenuchiare.) In 791 
sinodul din Francfort se pronunță conta icânelor. In 815 
Leon Armenul adună un sinod la Constantinopol, care se 
pronunță pentru iconoclaști; iar în 825,la Paris, un alt 
sinod luă aceleași deciziuni şi combătu pe papa. In 812 
Teodora restabilesce cultul icânelor. ceea ce face și sinó- 
dele din 861, 869 şi $79. Parlea activă la luptă o luă 
Nicefor al Constantinopole: lon Damascen și Teodor 
Studitul. 

In Occident cultul imaginilor fu combătut de Ago- 
bard, (+ 840), Jonas d Orleans, (t 841) și Claude 
de Turin if 840). 

Purcederea Sântului Spirit.—Sinodul din Nicea nu 
fixase întrun chip destul de evident dogma acésta. 
Çonciliul de Constanlinopol (384) a trebuit să slabi- 
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liască formula ca purcede de la Tatăl (ex 705 narpâs 
exiropevâuevov). Se “tabilesce asemeni că i se cuvine ace- 
iaşi udoraţiune ca şi celor-Lalte dou& persâne. Numele de 
Dumnedeŭ s'a dat Sântului Duh în simbolul lui Atanasiu 
peniru prima-dră. și în care, după Augustin (De Trin. 4 c. 
20. 5 c. 14)~e dice că purcede și de la Fiul. Sinodul de 
Toledo (589) falifică simbolul Niceno-Constantinopolitan 
adăogând et {ilio. Orientali madmiseră formula, dar- 
Occidentalii o priiniră, ba Carol Cel Mare o aprobă în Si- 
nodol de la Aix la Chapelle (809), nesciut fiind de Al- 
cuin (f 804) și Theodulf de Orleans. Papa Leon ITI con- 
damnă falsificarea acesla punând să se graveze pe două 
table de argint simbolul Niceno-Constantinopolitan, spre 
a'l transmite posterităţii în forma sa-autentică. Nicolae i 
în 860 primi delinitiv dogma ast-fel, în lupta cu Foţiă 
(+ 890). Un sinod adunat de Foţii în 867 anatematisă 
pe Occidentali precum și cel din 879. (AL 8-lea sinod 
I Orientali neţinul în semă de Occidentali). 

In timpul dintre sinodul de Nicea și schisma orien- 
tala se puse bazele teologiei crescine ; acesta fu perio- 
dul cel mai bogat al literaturii. Dogmatica, morala 
exegeca. elocința fură cultivate de 6meni însemnați. 
Cu ceea ce pot fi învinuiți, este chipul cum socotiau 
ȘI cum tralaŭ eresia, ca una din crimele cele mal 
mari. Asa face Augustin cu cei ce nu se îndrepiau; 
leronimm cu acel ce alleraă tradiţia apostolică și Gre- 
goriu de Tours acelora ce nu se supun episcopului 
diecesan. 

Un dogmatism riguros. conducea biserica şi el își 
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găsesce un rival în scrierile lui Dionisiu Ariopagitul 
luând forma misticismului. 

Misticismul.— Infinitul în raport cu finitul este grei 
de priceput. Daci imaginaţiunea omului născu misti- 
cismul. Acesta este bun pe câtă vreme nu esplică el 
raportul de care vorbim, nu confundă închipuirile sale 
cu un adevăr; el atunci face martiri, întărind voința 
și ridicând inima. Este r&i când nu se conduce de 
rațiune și vroesce ași esplica lucrurile divine prin vi- 
siuni, cum face Dionisiu Ariopagitul. 

După Dionisiu, Dumnedeii. este spirit invisibil, ne- 
înţeles, pe care nul poți cunâsce, nici.gândindu-te la 
el, nică la operile lui. Aci se ajunge prin dragostea 
estetică, care confundă subiectul iubitor cu obiectul 
iubit. Dar, sai Dumnedeii' este, ca în religiunile mo- 
noteiste, o personă concretă și omul independent de 
el, și deosebit prin esenţă, și atunci nu pâte fi decât 
o unire morală de sentiment și voință ; saŭ e un spi- 
rit abstract, panteistic, și atunci omul nu e de cât o 
emanaţie a sa cu care se va confunda în o identitate 
metafisică. După părerea din urmă Dionisiu admite trei 
grade în ierarhia, cerâscă: 1) Tronurile, Cheruvimii și 
Serafimii, 2) Puterile, Stăpânirile și Tronurile 3) TA- 
gerii, Arhangelii și Căpeteniile. Ca tip al ei este ierarhia 
bisericescă. 

Teoria acâsta fu primită și de eretici. Aceștia ca 
Severienii (533) citară bucăţi din scrierea lui pentru 
apărarea. p&rerilor lor monosofite, iar ortodoxii negară 
autencitatea. scrierilor lui. In Orient Dionisiu fu co- 
meniat de călugărul Maxim. In Occident papa Grigorie 
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C. M. (t 604) admise ierarhia, iar Tón Scot Erigena (+ 
880) traduse în latinesce aceste scrieri. 

Pentru I6n Scot Erigena ca și pentru Clement al 
Alexandriei religia și filosofia, erau două forme ale unei 
revelațiuni. Pe scrierile lui basându-se unii, cădură, în 
panteism, în care Dumnedei e substanța lucrurilor ; 
în el stă causele primordiale, ideile, unde. vin din e- 
ternitate fiinţele finite, care se întorc la el. Omul este 
luat din lumea spirituală și sensibilă. e creatura inte- 
lectuală în care spiritul devine conscient. 

lisus Christos este omul ideal, omul în sine, repre- 
sentând unitatea celui spiritual cu cel material, a ce- 
lui etern cu cel temporal. Abia în secolul XVII se re- 
găsi din noi manualul sei filosofic, carel arată ca i- 
naugurator al filosofiei scolastice. 


Şcólele teologice 


Şcóla de Alexandria. — Musulmanii coprindând 
Egiptul, șcâla acesta perde din starea sa înfloritore. La 
acâsta se mai póte adăoga că aci sa născut Arinias- 
mul, că Origen cu care se făliai fu condamnat și că 
crescerea însemnătăţi! șc6lei de Antiohia si ridicarea 
Aristotelismului în locul Platonismului trebuia să a- 
ducă acest resultat. Totuși se mai găsesc 6meni în- 
semnaţi. Așa Didim cel orb (f 394) care fu parti- 
san al conciliului dln Nicea; acesta avea asupra pre- 
existenţi spiritelor aceeași părere ca Origen, cum și 
asupra naturii celor ce vor învia și a infernului. El 
fu condamnat de Sinodul V ecumenic. Atanasiu 
(t 373) părintele ortodoxiei. Spirit pătrundător, viă și 
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ahil, elocuent și bun polemist: exeget mediocru și dus 
forte mult de vederile sale dogmatice, recurgea la teo- 
ria acomodaţiunii spre a combate pe adversari. Acest 
om deștepl, de o fire inflexibilă, el remâne cel maï în- 
semnat teolog din acest timp. Să apere persóna lui 
lisus Christos și să stabiliască doctrina Trinității, iată 
scopul scùă. Caracterul scrierilor sale este polemic. 
Ciril (+ 441), cunoscut prin scrierile sale și mal mult 
prin cele 12 anatematisme conira laï Nestorii, lu un 
bărbat fórle orgolios și ambițios. 

Sinesiu, episcop de la Ptolemaida în Libia ( 431) 
și Nonnus de Panapole, poeți. Cel I-iù fu filosof pla- 
tonic și aplicat la gnosticism. 

Şcóla de Antiohia.— Ea continuă felul seu de a 
vedea și urmăresce interpretarea literară pe care o preferă 
celei alegorice. El reduce numerul profeţiilor mesianice. 
Aci avem pe Zón Hrisostom (ý 407), forte elocuent, 
cel mai nobil și cel mai stimat din timpul acesta. Cu 
moravuri şi o viaţă sântă, el ajunge cel mai venerat. 
El este cel l-iù orator, și fu comparat cu căpeteniele orato- 
rilor latini. Omiliile sale sunt clasice. Exeget însemnat, 
tinu calea mijlocie între cele dou interpretații, prin 
interpretarea sa practicà. 

Teodor Mopsuestul (4 429) tu maï liberal; el 
nu cunoscea ebraica ca și Hrisostom. Esţe însemnat 
întru cât-va ca exeget. 


Pentru el lisus Christos nu era de cât un om cu 
trup material și sufletul resonabil. cu care àéyos sa 
unit moralmente. El găsia numai 3 psalmi mesianici. 
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Ca dogmatist, istoric, exeget, Teodor apare cu cunoscințe 
însemnate pentru timpul său. In comentariile sale se ţine 
de sensul literal ca mijloc de a găsi o aplicare între 
inlerpretarea, istorică şi cea alegorică. Scrierile sale aŭ 
fost condamnate ca eretice de Sinodul V ecumenic. 

Eusebiu din Emesa ( 360) semi-arian. Acesta 
urma pe Teodor și reducea numărul psalmilor mesia- 
nici. El nu primia alegorismul ca interpretare. 

Diodor din Tars (t 394). El deosibia două naluri în 
lisus Christos și nu admitea de cât interpretarea lite- 
rală a bibliel. lisus Christos era un om care se deo- 
sebia de cei-lalţi profeti prin aceea că A6yoc era în el. 

Isidor din Pelusiu ($ 440) sa distins prin maï 
multe scrieri dogmatice; a fost discipol al lui Ilri- 
sostom. 

Nemesiu din Emesa a fost de aceeași părere cu 
Origen în cestiunca preexistenței sufletelor, credea ca și 
Porfiriu în privinţa transmigraţiunii lor. Filosof eclectic 
Și poet. 

Insemnaiă pentru păgâni ca scólă culturală. și care 
prin filosofie avu influența asupra multor bărbaţi ce de- 
venind creștini în urmă, apărară cu multă tarie creş- 
tinismul, este șco/a păgână din Atena. Teologia a fost 
nu puțin influențată de vederile acestei școle. Barbaţi 
ca Basiliu Cel Mare și cei doui Gregorii sunt eșiţi 
din acestă școlă căpătând în urmă cultura creştina. 
Gregoriu de Nazianz menținu cu cei dout amici 
unitalea în divinitate. Ei deosebiră substanţa, de ipos- 
tas şi deteră substanţei ideea felului și a abstractului. 
iar ipostasului a individului. a lucrului concret. Cele 
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trei persóne erai ca trei individe, unite însă prin uni- 
tatea logică a noțiunii genului. Sistemul acesta părea 
că conduce la triteism, pentru care admiseră teoria 
dupe care Tatăl este causa absolută. In urmă deteră 
notele caracteristice la câte trei persânele. Așa Ta- 
tălul nenascerea, Fiului nascerea și Sântului Spirit 
purcederea. 

Acești trei bărbaţi din șcâla de Atena sunt însem- 
naţi și prin purtarea lor. Așa Basiliu C. M. (t 379) 
rămâne idealul vieții pentru biserica ortodoxă, un 
profund teolog și un mare orator. El este și protec- 
torul vieţii monahale. Fu un mare doritor de pace. 
Susţinea simbolul nicean. 

Gregoriu de Nazianz (ţ 390) apără divinitatea. lui 
lisus Christos. El e supranumit teologul. Fu un bun. 
orator. El încercă a scrie în versuri, aducând în bise- 
rică poezia grâcă. Navea însă în totul geniul poetic. 

Gregoriu de Nisa (+ 394) fu frate cu Basiliu cel 
Mare. Lui i se datoresce începutul de a trata dogmele 
întrun chip sciinţific. Avu talent oratoric. Se consideră 
al II-lea teolog în biserica ortodoxă. Fu de părerea lui 
Origen în privința învierei, a sufletului, minţei, și puri- 
ficărei sufletelor. Se menţionâză că aceste idei "-aii fost 
interpolate de eretici. 

Dogmatiștii în Orient. —Fusebiă de Cesarea 
(f 340) apologist şi istoric, puţin cugetător, dar mult 
compilator. Ciri] de Ierusalem (t 386) care prin 
catehesele sale ne arată chipul popular cu care se în- 
văța în suta a 4-a religiunea creștină. Epifaniu de 
Ja Salamina (f 403), admirator al monahismului, 
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ne-a lăsat câte-va note despre doctrinele bisericii pri- 
mitive. Enea de Gaza creștin venit dintre neoplato- 
nică, susținea pe basele filosofice nemurirea sufletului 
și învierea, combătând eternitatea lumii și preesitența 
sufletului. Tot aşa fu și Zacharia din Mitilena și Lón 
Filoponus, partisani în suta a 6-a a lui Aristotel, admitea 
eternitatea lumeï. El admite trei Dumnedei în cele trei 
pers6ne ale Dumnedeirei uniți prin natura comună 
(«vaig). Nega unitatea numerică și admitea pe cea spe- 
cifică. Invierea era privită ca o nouă creaţiune și forma 
corpului trebuia să dispară cu materia, fiind insepara- 
bilă. De teoria acesta triteistă fu și Ștefan Gobar, 
sirian de ném, de la care ne-a rămas un estract din 
o istorie a dogmelor, Theodor Abukara și Efrem (f 
378), cum şi David invincibilul, care a tradus pe Aris- 
totel în a doua jumttate a sutei a 5-a. Jon Damas- 
cen (t 754) scrie despre credința ortodoxă şi fu re- 
presentantul autoritar albisericii de Orient. Asemeni avem 
Nomocanonul lui Photius (t 891), și Biblioteca. 

Dogmatiști! în Occident.—Ambrosiu de Milan 
( 398) Jeronim ( 420), Augustin ( 430), Leon 
papa Romei (+ 461), Gregoriu Cel Mare (t 6021). 

Ambrosiu fu prefect de Milan. Poporul îl alese 
episcop de și era încă catehumen. El era representantul 
învățăturilor din biserica latină. El învăţa: «rațiunea tre- 
bue să se supună credinţei; adevărată credință nu e 
afară de biserică. Biserica judecă meritul moral și 71 res- 
plătesce. Sacerdoţiul este mai presus de biserică și bi- 
serica mai presus de Stat». El rămâne ma! mult moralist 
ca dogmatist. 
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Jeronim.—Cunoscător al limbei ebraice, el fu un 
spirit însemnat și se ocupă cu critica biblică. Ca scriitor 
polemic nu e însemnat. Orgoliul și egoismul său îl duse 
de a se purta aspru cu adversarii săi. li era frică 
de a cădea în vre-o eresie și tremura numa! la ideia 
de a i se dice așa ceva. De aceea se esplică cum el, 
din admirator al lui Origen, ajunge cel mai mare inimic 
al lui și de a nega libertatea pe care o apărase. Re- 
gula lui era de a dice una și a face alta, de a vorbi 
în o cestiune și pentru şi contra. 

Augustin, discipol al filosofiei lui Aristotel și Neo- 
Platonismului, fu un abil dialectician, profund cuge- 
tător, o memorie mare, stil energic; el fu oracolul bi- 
sericii latine. creatorul scolasticej și părinte al protes- 
tantismului. El a scris despre dogme, fără a ne face 
un tratat dogmatic. A scris polemice contra Arienilor 
Donatiștilor, Manicheilor, Origeniștilor, Priscilianilor 
Pelagienilor. 

Leon cel mare energic și decisiv, nu ţinea soco- 
telă numai de interesele bisericii sale particulare. Lui 
se datoresce stabilirea supremației Romei începută la 
Calcedona. 


Gregoriu Cel Mare (Y 604), contribui mutt la rës- 
pândirea creștinismului printre păgâni și fu forte zelos 
pentru religiune. Adversar al literaturii; Teolog me- 
diocru, arogant, ambițios și superstițios, avu putere asu- 
pra Romei și a o parte din Italia. El era forte ipocrit 
și se întitula «servitorul servitorilor lui Dumnedei» 
ca respuns Orientalilor pentru numirea de patriarh 
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ecumenic. E] dete o organisaţie monahismului în in- 
teresul erarhiei și în un spirit prea opus viețeï ascetice. 

Tlariu de Poitiers (t 368), apărător al teoriei ni- 
ceene, din care causă fu nebăgat în sémă că fu un 
amic al lui Origen, și asupra învățăturilor sale despre 
Trinitate. 

Rufin de Aquilea (ft 410) a avut neînţelegeri cu 
Ieronim în privința lui Origen, pe care voia să ’l drate 
ortodox. El traduse în limba latină scrierile lui Origen 
ca și ale lui Gregoriu de Nazianz și Basiliu Cel Mare. 

Vigiliu, episcop din Tapsus în Africa, apărător 
al teoriei nicene. A făcut falșuri istorice, în cărţile 
sânte. intrâducend citate ce nu esistaii. 

Iunilius, autor al celei l-a introduceri dogmatice în 
cărțile sfinte. 

Salvian, (t 484) apologetul Providenţei, aproba su- 
punerea către Cler ca un gaj al câştigărel Cerului. 

Claudiu Mamert (+ 473) apără contra Episcopului 
Fausi, nematerialitatea şi imortalitatea sulletului, prin 
mijlócele luate din filosofii Greci și Romani. 

Bosțiu (+ 525) despre care nu se scie multe. 

Casiodor (4 563), filosof peripatetic. 

Gerbert sau Silvestru II (t 999) cel mai cunos- 
cător în arta filosofiei aristolelice. 

Poeți: Juvencus, Sedulius, Prudentius, LL 
pidius. 

Primaţia Scaunului Romeí—?ľapii cari aŭ lu- 
crat pentru stabilirea primaţiei scaunul papal, Leon 
și Gregoriu aŭ găsit destoinici apărători aï causeï 
aceștia, de și ea nu era de loc basaiă. Tóte argumen- 
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tele lor, ca și ocasiunile de care aŭ profitat, aŭ avut 
un resultat nu tocmai conform dorințelor lor. Prin mi- 
sionarii lor, papii 'și-au făcut drum aspiraţiunilor ce 
nutreai în Germania și în Nordul Europei, Bucurân- 
du-se de darul lui Pepin cel scurt și a fiului lui—Carol 
cel Mare—Papii puseră în practică principiul suzeranității. 
Fi obținură exarhatul Ravenei, Pentapolea, Perusa și 
Ipoleta pe lângă Roma. Ca să se sprijiniască în pre- 
tențiunile lor creară pe lângă falșele decrete ale lui 
Pseudo-lsidor și un noii drept canonic. Acest succes 
al lor se datoresce ignotanţei bisericilor latine și şi- 
riteniei cu care înlăturară suzeranitatea și jurisdicțiu- 
nea imperatorilor. Ca săși pótă susținea pretențiunile 
asupra puterii temporale în Orient, născociră œ do- 
națiune a marelui Constantin, care să fi dat orașul 
Roma și palatul Latran ca și ltalia întregă în po- 
sesiunea scaunului papal (falșele decrete ale ed. Mer- 
lin Paris 1635. Edictum domini Constantini) și îm- 
prejurările 1 ajutară. Așa, neliniștea în care se gă- 
sia Italia, scandalele făcute de Teodora și Marozia 
succeseră, lui Nicolae TI (f 867) de a găsi aderenţi 
contra regelui Lorenei, Lothar. Si papii trebuiau să 
fie în afară de puterea temporală. De aceea în 1059 
Nicolae JI dispuse alegerea papilor prin colegiul Car- 
dinalilor, care se înființă acum. Mai mult ca toți, Gre- 
goriă VU (4 1085) a căutat să se debaraseze de in- 
fluenţa. puterei civile, ridicând pe papi mai pre sus 
de principi, cară trebuiau de la ei să primiască pute- 
rea. Un demn urmaș găsi în Inocenţiu II (+ 1216), 
care se intitulă «vicariă al lui Dumnedei», iar nu al 
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Sântului Petru, cum făcuseră predecesorii sti. Acestuia 
îi fură permise tóte mijlâcele pentru întărirea scaunu- 
lut papal. De aceea nu se dete înlături a decreta per- 
secuțiuni contra ereticilor, interdicte și escomunicațiuni, 
ba chiar și închisițiunea. Nimic însă nu era cu temeiă. 
Si papii nu puteai a se răzăma pe întărirea preten- 
țiunilor lor. 

Imperatorii îricepură a se revolta. Filip IV cel Fru- 
mos în lupta cu papalitatea dete lumei ocasiunea să 
se vadă slăbiciunea curiei papale. 

A trebuit în urmă să vină marea Schismă dintre 
Occident și Orient, ca apoi să se scuture multe din 
pretențiunile și aberaţiunile Romei. Si nici nu putea 
mult dăinui o stare în care unul dicta lumei întregi. 
Sindele din Basel și Constanţa recunoscură dreptul 
decisiv al Sinódelor ecumenice, care singurele forméză 
puterea hotăritâre în biserică. 

De atunci și până astă-di opiniunea lumeï culte nu 
pâte privi de cât cu nemulțumire o biserică ce a cău- 
tat și caută să-și însușiască puterea dăunătâre princi- 
piilor crescine, de și în timpii mai noui se găsiră şi 
de acei ce recunoscură în scris inepția că papit sunt 
infailibili. 
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Scolastica, Nominalism, Realism, Misticism.!) 


Încercări de a se face o unire între 
scolastică și -misticism. 


Cu tendințele papalității totul se reducea la vederile 
celor ce forma curia. papală. Nici vorbă nu era de liber- 
tatea cugetării asupra. cestiunilor religi6se, în bisericile 
supuse jurisdicțiunei Romei. A trebuit ca Europa să 
fie turburată politicesce pentru ca papa să aibă opo- 
sani. Barbarilor și invasiunilor lor se datoresce acesta, 

In oposiţie cu teoriele papale vine Scolastica, care 
începe să domine în veacul al XII-lea. Cu ea mintea 
omenâscă. începe să raționeze și având în ajutor cer- 
cetările filosofice să combine creștinismul ca să devină 
proprii fie-căruia. Nu tradițiunea singură ci și inter- 
pretarea cărților sânte, iată calea apucată de scolas- 
tici. Se înţelege că papii erai cu totul nemulțumiți. 
Papa Inocenţiii UI și Gregoriu LX luară apărarea causei 
ce se vedea perdută. EX sprijiniră fisica și metafisica 
lui Aristotel. Scolastica însă își făcea drumul ei. Ea nu 
recunoscea superioritatea sciinţei față cu credința, păs- 
tra chiar deosebirea dintre ele, dar se referia la 
sciință ca la un mijloc de esplicare a principiilor dog- 
matice, conţinute în credinţă și se supuneau bisericei 
ca la autoritatea ce pote da adevărata cale a vieței. 


1) Henri Ritter, Hist. de la philosoph. Chret. — Barth., Hist. 
de la scolastique.— Bossuet, Instruct. sur les états d'oraisons.— 
Dupin, Nouvelle Bibl. des Auteurs eccles. — Buss, Esquise de 
Litterature chrât.— Schmid, le Mistic. au moyen âge, Jena 1824, 
Engelhardt, les Soi. disont Ecrits de S. Denys P'Ar6opag., Sulz- 
bach, 1823.— Schmidt, J. Tauler, Hamb., 1841, etc. 


www.dacoromanica.ro 


115 


Numai ast-fel reușiră—încetul cu încetul — d'a atrage 
pe papi în partea lor, ca apoi scolasticii să pótă men- 
ținea principiile lor. Filosofia însă nu primia prin- 
cipiile lui Aristotel de cât pentru a face ca o dogmă 
să fie pricepută. 

Și în lupta întreprinsă. între vechii doctrinari și sco- 
lastici, filosofia urmându-și calea sa, incepu a se pune 
la ordinea, dilei o sumă de cestiuni, la care trebuia 
un răspuns. Diferitele deosebiri dintre lucruri preocupă 
gândirea omenescă. Cum adică își diceau uni: Ideile 
generale ca: gen, speţă, diferință, proprietate, accident 
etc. sunt ele numai sunete (flatus vocis), sait aŭ o 
realitate? Și atunci veniră doctrinele Nominaliștilor 
și ale Rea/iştilor, cari găsiai ca motiv al cercetări- 
lor lor, cele coprinse în Isagogicul lui Porfiriu. Filoso- 
fil însemnați ca Platon şi Aristotel își spuseră părerile 
lor. Așa Platon susținea că ideile generale în inteli- 
gența divină aŭ avut o realitate și aŭ servit ca tipuri 
individilor. Aristotel susținea din contra că ideile ge- 
nerale ce sunt reale, nai realitate de cât în lucruri 
ca forme ale materiei (òy). Cu alte cuvinte, princi- 
piul lul Platon era universalia ante rem, iar al lui 
Aristotel universala in re. Scolasticii se alătura la 
cel d'întâii. Pe lângă cei doui mari filosofi mai erai 
Stoicii, ce spuneai că idei generale nu esistă, că ele 
sunt abstracţiuni ale- spiritului omenesc, simple nume 
fără realitate, că deci singure individele există. Prin- 
cipiul lor era coprins în formula universalia post 
rem. In biserici cestiunea începu să se agite în evul 
medii asupra unor cestiuni însemnate ca Trinitatea, Eu- 
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haristia, etc. Așa, călugărul din“) Compiègne (Compen- 
dium) Roscelin, nega ork-ce realitatea, ideilor generale. 
Deci când era vorba de Trinitate, el dicea că dacă sunt 
trei persâne şi o Dumnedeire, atunci când Fiul sa încor- 
porat, aŭ trebuit și cele-lalte dou& persâne să se încor- 
poreze. In casul contrar numai este un Dumnedei, ci 
trei. Arhiepiscopul din Cantorbey, Anselm (1109), 
fu un adversar al lui Roscelin, care, cum am vă&dut, 
era nominalist. Crescut şi educat în celebra şcâlă de 
-la Bec, având de profesor pe Lanfranc (t 1089), dotat 
de la natură cu un spirit luminat și pătrundător, sin- 
cer, pios și activ, Anselm făcu epocă timpului s&ă. 
Tinta lui fu de a putea da teologiei sprijinul sciinței 
și de a face ca teologia să fie declarată sciinţă. 
rațională. De aceea el se ocupă multă vreme cu ces- 
tiunea raporturilor dintre sciință și credință. Lui se 
datoresce invenţiunea principiului, după care mintea 
nu póte concepe nimic, care nare o realitate (argu- 
mentul ontologic), Călugărul Gaunilon din monastirea. 
Marmoutier a combătut acest argument ca insuficient, 
susținând că este o mare deosebire între veritatea lo- 
gică (subiectivă) și cea reală (obiectivă). Dar ceea-ce 
Anselm sciuse să creeze, se menținu și în opera sa 
Cur Deus homo? (p. 74 şi următ.), el ne dă teoriele 
după care omul are să se conducă în viața sa morală 
și în raporturile sale cu Dumnedei. Singura obiecțiune 
ce se pote face teoriei lui Anselm este că nu inter- 
vine omul direct în opera restabilirei cu Dumnedeiă. 


1) Compi6gne sub Merovingieni Compendium, însemnată prin 
M-rea St. Corniliu, se află la 84 klm. N, E. de Paris. 
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Omului, care jócă un mare rol la Paris, lui Abelard 
(+ 1149) se datoresce îndreptarea defectului. Acesta 
combătu pe Augustin în principiul sei fides prace- 
dit intellectum (de incarnatione verbi c. 2) şi caută, 
së dovediască că religiunea cu adevărurile ei se rézěmă 
pe probe raţionale. Mai puţin ‘teolog ca filosof, Abelard 
caută să probeze că filosofii vechi aŭ presimţit în 
preceptele lor Evangelia. Principiul lut Abelard (din 
Theologia Crestiana, lib. 1) Non credendum nisi priùs 
intellectum, a adus mare confusiune printre crescini. 
Pentru el Trinitatea era ideia telor trei atribute a 
Divinităţei (puterea, înțelepciunea și bunătatea), care 
eraŭ proprietăţile aceleiași substanţe, ce nu se aflaii de 
cât în Dumnedei și cu El. 

In cestiunea răscumpărării Abelard își sculă în cap 
pe călugări, cari nu puteaii suferi ca libertatea omului, 
de ași împropria meritul lui lisus Christos, fără un alt a- 
jutor, să, fie teoria răscumpărării. Combătut prin tot 
felul de mijloce nedemne, Abelard fu condamnat la Sois- 
son (1121) și Sens (1140), prin stăruința lui Bernard 
de Clairvaux (f 1153). Teoriele sale totuși găsiră ade- 
„renți. Aşa fu Gilbert de La Porree (t 1153), realist. 
După el cele trei pers6ne sunt una cu Divinitatea, dar 
nu suntun Dumnezei şi nu se va sci dacă Divinitatea 
sa făcut corp. El fu condamnat la Reims (1148), ceea-ce 
1 făcu să 'şi rectracteze învăţăturile. Opera sa este Despre 
cele 6 principi. Contimporan cu el fu Hildebert de 
Tours (f 1134), discipolul lui Beranger și inventatorul 
cuvîntului transubstanţiațiune. (Sermones de diversis, 
sermo 6). 
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Nu de puţină însemnătate fu Petru Lombard, epis- 
cop de Paris (t 1164), care încercă de a împăca filosofia 
scolastică cu teologia. Apuseni! (Romano-Catolici) aŭ în- 
trebuințat multă vreme scrierile acestuia și cu osebire «car- 
tea sentenţelor *), pe care era basat învățămîntul religios- 
teologic al lor. Consecinte cu tendința ce urmăresce în 
scrierile sale, Petru Lombard dă soluţiune tuturor cestiu- 
nilor de care vorbesce în scrierile sale şi prin felul 
cum trateză diversele subiecte, merită supra-numele 
ce i sa dat de «Magister sententiarum». El în tot-d'auna 
pune cestiunea ce vroesce a trata, (questio), părerile 


ce se găsesc relativ la ea și respunsul ce se póte da 
(salutio). El se apropiă mai mult de Augustin în ces- 


tiunile antropologice și de I6n Damascen în cele cris- 
tologice. Asupra rescumpărării el se unesce cu Abelard 
și arată cum prin m6rtea lui lisus Christos, Dumne- 
deii ne-a arătat deosebita și marea sa bunătate. Dup& 
el trebue să se facă deosebire între credere Deo, 
credere Deum şi credere in Deum”). Divisiunea. 
ce o face în cărţile sale nu este tocmai reală și de 
aceea i sa imputat de către mulţi; ba unii, nemulțu- 
miţi cu vederile sale asupra părților dogmatice și mo- 
rale, cum fu bună Gră discipolul seu I6n de Cornou- 


1) Cartea este împărţită în 4: prima trateză: De mysterio tri- 
nitatis seu de Deo trino et uno; a doua: De rerum corporalium 
et spiritualium creatione et formatione aliisque plurikhus eo per- 
tinentibus; a treia: De incarnatione verbi aliisque ad hoc per- 
tinentibus şi a patra: De sacramentis et signis sacramentalibus. 

3) Prin credero Deo, înțelegea a admite tot ce Dumnedeŭ or- 
donă; prin credere Deum, că Dumnedeii esistă gi credere in 
Deum ca să se alipiască omul de Dumnedei prin credinţă şi 
fapte şi să uniască cu el. 
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ailles, caută tâte mijlocele pentru a-l condamna ca 
eretic de óre-ce, dicea el, Petru învăţa cum că natura, 
umană n'a fost pentru lisus Christos de cât un vest- 
miînt (ludumentum) și ca atare numai la vedere Fiul 
lui Dumnedei a fost om). Deci Iisus Christos consi- 
derat ca om nu este nimic.?) Altă acusaţiune adusă 
contra lui fu din partea lui Ioachim de Calabria, care 
susținea cum că Petru prefăcuse învețătura bisericet, 
admițând o quaternitate în Dumnedei, pentru că în- 
veța relativ de El că cele trei persâne sunt ceva su- 
prem «summa quz&dam res» şi ca atare își imagina 
că Petru a deosebit esenţa și pers6nele Trinității întru 
cât teoria sa ducea la stabirea doctrinei, după care 
persóna Tatălui și nu esența sa a născut pe Fiul. Ces- 
tiunea a fost resolvată de Sinodul din Latran (1215) 
Și Petru Lombard este achitat. 

O reacțiune contra Scolasticei se făcu în secolul al 
XII-lea de către Misticism, care condamnă specula- 
țiunile scolasticei și "1 opune pietatea. Sciinţa fără 
pietate, diceaŭ Mistici, nu pote să dea fol6se crești- 
nismului. Numai prin sciință și pietate, cele douë aripe 
care ne conduc la lumea spirituală, putem ajunge a 
cundsce veritatea. Representanţi! mai însemnați ai Mis- 
ticismului sunt Bernard de Clairvaux, Hugues 
de Saint-Victor, Ión .din Fidenza (Bonaven- 
tura) și Gerson. 


1) Habendo hominem inventus est ut homo, non sibi sed eis 
quibus in homine apparuit. 

2) De aci eresia pentru care era numită nihilism, după es- 
presia : nihil secundum quod homo. 


www.dacoromanica.ro 


120 


Bernard de Clairvaux (t 1153), un orator dis- 
tins, este cel mai însemnat dintre misticii, cari doriaii 
a ataca scolastica și raționalismul, și un bărbat demn 
pentru a renasce în Europa viața religiósă. El admitea 
trei stadii prin care omul trebue să trecă până să ajungă 
a cunoscinţa lui Dumnedei: viața practică, contem- 
plativă şi estetică.) Bernard se ocupă mult de ces- 
tiunea Rescumpărări!, aprobă cwtul Sântei Fecidre și 
a Sânţilor, dar nu póte primi învățătura despre ima- 
culata concepțiune. Bernard a combătut pe Abelard, 
pentru că susţinea în Trinitate numai trei nume, ali- 
pindu-se cu acâsta de învățătura lui Sabeliu. Asemeni 
combătu pe Arnold de la Brescia și pe Gilbert de la Porree, 
După el omul numai prin mortificare póte ajunge la 
unirea cu Dumnedei. Vederile sale asupra modului cum 
doria să se facă o reformă, sunt coprinse în tratatul de 
Consideratione, adresat lui papa Eugeniu IV. In scrie- 
rea ac6sta se vede în parte oglinda bisericei occidentale 
din acest timp cum și dorința acestui bărbat însemnat 
de a se separa puterea spirituală de cea temporală. 2) 

Hugues de Saint- Victor—(1097—1144), cunos- 
cut sub numele de «Alter Augustinus,» însemnat la scâla 
Saint Victor de la Paris, de unde își luă și supra-numele 
de Saint Victor. Mistic, și urmărind un scop curat evan- 
gelic, pentru a împaca mistica cu dialectica, Hugues 
înveţa cum că omul nu se pâte pune în raport cu 


1) Bernard de Clairvaux, „De diligendo Deo“ şi „De Con- 
temtu mundi. 

3) Calvin în Inst. IV, 11 °l laudă forte mult pe Bernard de 
Clairvaux. 
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Dumnedeii de cât. prin contemplare și că sciința este 
unită cu pietatea. ^) In puterea acestui principii Hugues 
recunoscu patru stări, prin care omul trebue să trecă 
pentru a cun6sce adevărul : Meditarea, resultatul ce- 
tirei une! cărți : 2) rugăciunea (soli loquium) prin care 
omul, lăsând la o parte grijele din afară, simte nece- 
sitatea dea se pune în raport cu Dumnedei, cu ajutorul 
graţie! divine; Judecata (circumspectio). după care 
omul recun6sce deșertăciunea lucrurilor omenesci și 
ca atare caută a'şi pune încrederea în Dumnedei și 
în fine rațiunea în acord cu grația (asciencio), care 
dă omului puterea a se ridica maï presus de cele lu-" 
mesci. °) 

După Hugues, Dumnedeii este spirit neîmpărţibil, fără 
început și fără finit, neavând ființă decât de la EI în- 
suşi ê) și fiind imanent în lume %. Omul a păcătuit în 
virtutea părţii sale sensuale 5) și pentru mântuirea, sa 
a fost nevoe de un Rescumpărător, pe care Dumnedeii 
în marea sa iubire pentru 6meni 7] trimite în lume. ô) 

J6n din Fidenza, cunoscut sub numele de Bona- 
ventura (1224—1274), urmă în direcţiunea mistică 


1) Et veritas non est sine virtute nec virtus nisi in veritate. 
Ubi charitas est, ibi charitus. Principium discendi, humilitas. 

3) Vedi A. Paumier. 

3) Est Deo idem: ese et rivere. Nihil in Deo est quod Deus 
non sit. 

+) Divina substantio ubique tota est, et in ipsa sunt omnia. 
Sicut anima in omnibus partibus corporis tota est sic Deus, tota 
essentia sua, in omni creatura est. 

5) Omul după Hugues de St. Victor este compus din putere 
vitală, sentiment şi rațiune. 

©) Deus charitas est, et qui charitatem habet, Deum habet, 
Deum possidet, in Deo manet, cum autem cor nostrum penitus 
impletum sit charitate, Deus omnia in omnibus esse sentitur. 
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pe Bernard de Clairvanx, și încercă o conciliare a Mis- 
ticismului cu Scolastica. In înv&ţătura sa, Bonaventura 
susținea cum că binele cel mai desevârșit stă în uni- 
rea cu Dumnedei. Acéstă unire se face prin dragostea 
ce o pregătesce viața ascetică, străbătând patru stări.1) 
Pentru Bonaventura filosofia și credința sunt cele două 
domeniï, pe care omul nu trebue să le neglijeze, maï 
ales că credința 1 procură certitudinea. El este cunos- 
cut cu supranumele de Doctor Seraphicus. 

Gerson (1363—1429), cunoscut sub numele de 
Ioan Charlier și supra-numit «Doctor prea creștin» (Doc- 
tor christianissimus), prieten cu Nicolas de Clemangis2) 
Dupe el inteligența conduce pre om la mântuire, cu 
concursul celor-lalte puteri interne ale omului. In tim- 
pul de criză al bisericel din Roma, Gerson a fost pen- 
tru luarea de măsuri cu care să se înlăture relele din 
biserică și dovedi că este falșă ideia cum că papa 
nu pâte fi judecat de nimeni, căci Biserica este mai 
pre sus de papă și representantul general al Bisericei 
este sinodul ecumenic. In scrierile sale Gerson este 
sever și energic şi pe lângă că arată relele scolasticei, 
mai trateză multe din cestiunile referitore la biserica 
Romei. 

Gerson a făcut din misticism un sistem sciinţific, 
luând de basă Psihologia. 

Mai sunt însemnați pe terenul misticismului și pen- 


1) Una din aceste patru este luminată prin lumina din afară, 
alta prin cea internă (noţiunile), a treia prin rațiune gi a patra 
prin graţiă. 

1) Gerson si Nicolas de Clemangis erai şcolarii lui Petru d'Ailly. 
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tru tendința de a împăca acestă direcţiune cu scolas- 
tica, următorii: Richard de Saint-Victor, Alexandru de 
Hales (4 1246) (Doctor irrefragabil), Albert cel Mare 
(t 1280), Thomas d'Aquin (ft 1274) și Roger Bacon 
(t 1294). Dintre aceștia cel mai însemnat este Thomas, 
Supranumit doctor angelicus, care pătrunde fârte bine 
cestiunile cele mai subtile. 

Scolastica proprii zisă este resultatul uniret 
scolasticismului cu misticismul. Noua direcţiune este 
mai temeinică, metodul urmărit de ea mai serios și 
aplicarea teorielor lui Aristotel la religiune este ma! 
rigur6să. Dar în urmă decade, nu maï are nimic noŭ 
în ideile urmărite și desvoltate de ea și tot ce face 
ne arată lipsa de libertate în cercetările eï. In tim- 
pul de înflorire al scolasticei, putem menţiona pe Jón 
Dung Scot(ţ1308), având supra numele de «doctor 
subtilis» şi fiind un cunoscător perfect alfilosofiei lui 
Aristotel. Stilul scrierilor sale este barbar și grei de 
înțeles asupra tuturor speculaţiunilor ce coprinde. 

Cu secolul al XIV-lea scolastica decade. In timpul 
acesta, este însemnat Antoniu din Florenţa (t 1459) 
Gabriel Biel (ft 1495), care se ridică contra pretenţiu- 
nilor bisericei de Roma și recomandă în tot-d'auna 
creștinismul practic, Raimond de Sabunda, care 
înveța că Dumnedeu a dat omului pe lângă cartea natu- 
rej și aceea a Scripturei și că cea maï perfectă cunos- 
cință este dragostea lui Dumnedei, Nicolas de Cusa 
(f 1464), admirator al d ee pytagorico-platoni- 
ciană, de și se declara contrar șcdlelor din timpul săi. 
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Disputile dintre Scotişti și Tomiști 
Occamiștii. 

Adepții lui Duns Scot eraii opuși celor ai lui Thomas 
d'Aquin. Cei d'întâiù se serviait în deslegarea cestiu- 
nilor de filosofia lui Platon, iar cei de al doilea de ale 
lui Aristotel. Scotiștii priviai voința ca principiii mare, 
învățau că păcatul na lipsit pe om de puterile sale 
naturale, iar grația nu lucreză asupra omului decât 
dacă coopereză și omul, și că misterile sânțesc prin 
lucrarea Sântului Spirit. Predestinarea nu este abso- 
lută. Tomiștii din contra admitea părerile lui Augustin. 
Scotiștii primiau că Sânta Fecidră Maria a fost năs- 
cută fără păcat, pe când Tomiștii erai contra. Pentru, 
susținerea opiniunilor lor, ei se raportai la modul de 
esplicare al șc6lei din care făceaii parte cum și la aşa 
numitele revelaţiuni, pe care le căpătai prin călugă- 
rițele visionare‘) Intre ambele partide era apoi o gė- 
lozie fârte mare, ceea ce le făcu să rămână în luptă, 
inimice unul celui alt, pe tot timpul de predominare 
al scolasticei. Pe lângă teoriile filosofice ce îmbrăţișa- 
seră şi care-i deosibiau în două partide opuse, apoi 
cestiunile însemnate din creștinism le trata după ve- 
derile lor. Așa era cu misteriile, cum am vădut mai 
sus, așa era cu graţia, pe care Scot o esplica ca Se- 
mi-pelagianii, iar Thomas ca Augustin. Liberul ar- 
bitru își are origina în Dumnedei, dice Scot, iar Dum- 
nedeii vroesce ceea ce vroesce.”) Universalul este pre- 


1) Ast-fel fură Brigita şi Caterina din Sienna. 
1) Scot, Sentent. 11, 39. Primam contingentiam oportet quae- 
rere in voluntate divina. Apoi: Quia voluntas est voluntas. 
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sent în individe și spiritul individual se nasce din el. 
Teologia este sciința care scie totul în Dumnedeu, căci 
a cunósce pe Dumnedeii este scopul el.) 
Dominicanii aŭ r&mas credincioşi lui Thomas.—Intre 
aceștia este însemnat Durand de Saint-Pourgain 
(Durandus de St. Porciano, episcop de Meaux (t 1333), 
cunoscut cu supranumele de : «Doctor resolutissimus» 
şi având scrierea sa «opus super sententias Lombardi». 
In timpul din urmă sa separat de șcâla lui Thomas 
d'Aquin, ba încă "l-a combătut pe acesta în unele puncte. 
Un discipol venerat al lui Ion Duns Scot, este Guil- 
laume dOccam, franciscan (t 1347) întemeetorul 
școlei occamiste, purtând «supranumele de Doctor sin- 
gularis»" și având scrierea sa «Quaestiones super IV lib. 
sententiarum», cea mal al6să dintre scrierile sale. E] 
reînvie Nominalismul și inv&ța că omul nu cunósce 
veritalea; el nu scie decât aceea ce i se arată înain- 
tea sa, aceea ce vede. Lucrurile universale nu există, 
dupe el; ceea ce se pare ca universal, nu este decât 
o abstracțiune nesigură a obiectului individual. In ma- 
terie de credință, nu admitea decât revelaţiunea, mai 
primind şi o revelaţiune posteridră, pentru ași esplica 
învățătura despre transubstanţiere. Acesta fu inimic al 
abusurilor bisericei și al pretenţiunilor papilor. Respin- 
gea ork-ce încercare de demonstrație în materie de cre- 
dinţă aşa că religiunea n'are nimic a face cu raţiunea. °) 


1) Thomas d'Aquin, Principalis intentio sacrae doctrinae Dei 
cognitionem tradere. 
3) Occam, Summa totius logicae, — Comment. in Sentent. 
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Desvoltarea Mișticismului 


Situaţia în care se găsia biserica apusană cum și 
escesele dialecticei scolasticei, aduseră desvoltarea Mis- 
ticei. In neputința de a înlătura relele care-i lovia, ó» 
menii alârgă la ajutorul lui Dumnedei. Roma cu a- 
câstă ocasiune perde şi mai mult, căci în loc de a 
folosi acestă tendinţă a spiritelor pentru ajutorarea lor 
și ridicarea bisericei, din contra le dă ocasiunea ca să 
vadă cât de înjositâre direcțiune a luat. Acum papii 
cred că se pot folosi de sentimentele religi6se ale ó- 
menilor. Vinderea de indulgenţe o probeză. Dar po- 
porul vedea abusurile şi cu tâte că era deprins a res- 
pecta pe suveranul pontifice, totuși începe “a se de- 
părta de la acest respect. Atunci Misticismul își are 
desvoltarea sa reală, cu deosebire în Germania. Aci 
ordinul religios, care luă direcțiunea Misticismului, fu 
al fraților predicători. Representantul lor însemnat este 
Eckard de Colonia (t 1329), care mergea până să 
nimiciască personalitatea omului, în esplicarea mistică 
a unirei sale cu Dumnedei. Faptele bune, după Eckard, 
sunt nefolositâre și cu acésta lovia în biserică al cărei 
membri își vedeai atacate teoriile lor de ideile ce resultaŭ 
din învăţătura despre faptele bune. Mai însemnat fu 
Ton Tauler (+ 1361), care este influențat de Eckard 
După el Dumnedei, spiritul suprem, ese din liniștea 
în care se găsia și se manifestă în Trinitate. Tatăl se 
nasce în Fiul și ambii se iubesc în Sântul Spirit, care 
de aceea purcede din amândoui. Creaturile eșite din 
Dumnedeii au ca scop final de a intra în EL Esenţa 
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sufletului omului este aceeași cu a lui Dumneqdeŭ, ne- 
creată și fără sfârșit. Rațiunea, Voința și Memoria sunt 
trei facultăţi, cari represintă în om Trinitatea. De și 
omul este înclinat către rëŭ, totuși posedă puterea. de 
a se întorce la origina sa, prin ascetism și înlăturarea 
a ori-ce dorință personală. Tauler combate relele în 
care se găsia biserica în timpul s&i și prevestesce că 
dreptatea divină va trimite pedepse asupra eï. 

Intre misticii estatici însemnăm pe Joan Ruys- 
broek (1294—1381), un om fârte pios şi care nu făcea 
nimic fără ca faptele sale să le ofere lui Dumnedei. El era 
convins că scrie sub influența Sântului Spirit. Dum- 
nedeii, după el, era abisul fără nume, tăcerea obscură, 
marea. fără fund. Ca şi în ocean este un flux al vieţei 
divine, care se împarte neîncetat în iubiții lui Dum- 
nedei, după trebuinţa și valrea fie-căruia și un re- 
flux. care duce (în sus) tot ce sa dat, din Cerii pe 
pămînt, cu tot aceea ce seaflă. Ruysbroeck spune că 
sunt trei stări până la cunoscința lui Dumnedei: 
viața lucrătore, internă și contemplativă. In viața 
contemplativă omul se duce către Dumnedei, căci 
acesta este starea în care sufletul vroesce a avea 
bogăţia dragostei lui Dumnedei. Ca să nu cadă în 
Panteism, Ruysbroeck deosebesce pre om de Dum- 
nedeŭ, dicând că unul este spirit finit, iar cel-talt spirit 
necreat. El combate abusurile bisericei, cu osebire in- 
dulgenţile, căci dice el: Ceea ce este etern n'are dreptul 
se vîndă omul.—Pentru Ruysbroeck estasul este partea 
însemnată din misticism.—-Printre Mistici aceştia avem 
și pe Thomas à Kempis (f 1471), făcând parte din 
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comunitatea Fraţilor vieţii comune, al cărei scop era 
de a face fapte pi6se și cu osebire de a se ocupa cu 
educațiunea și instrucțiunea linerimel. 

O oposiţiune mai făţișă contra: Rome! se vede în 
scrierile lui Jon Wessel din Groningen ( 1489), par- 
tisan al îndreptării omului prin credinţă și care a com- 
bătut cu tărie pe catolici. Tot pe acest drum mer- 
seră Jón de Wesel în Germania, Savonarola în 
Italia. Cel diîntâiă puneă preţ mare pe Scriptură ca 
isvor al credinței, iar cel de al doilea combătând pa- 
palitatea și abusurile eï, pentru care și fu condamnat; 
apol Ærasın, care lovi în abusurile Clerului Occidental 
și se sili a face ca ele să se stărpiască. Cu seco- 
lul al XVI-lea Scolastica termină istoria timpului și a 
desvoltării sale. Renascerea aduce alte timpuri, în care 
învețăturile bisericei sunt judecate cu scrupulositate și 
prin cunoscințele lor Uznanzșţzi ajută în acest scop. 

Umaniștii admiratori al clasicismului, nu prea eraŭ 
luaţi de inimici aï ierarhiei și bisericei timpului de care 
ne ocupăm. Cu atât mai mult ei erau indiferenți bi- 
sericei, cu cât, de și necredetori în cele ale religiunii, 
totuși îndepliniaă lucrurile esterire, cerute de bi- 
serică. Partisani ai Neoplatonismului și cari erai îm- 
brăcaţi cu o sumă de superstiții, putem cita pe Cosma 
de Medici (f 1440), M. Ficin (f, 1499 cum și Ión 
Pic de la Mirandola. — M. Ficin a aparat crești- 
nişmul cu argumente istorice și raționale. Deja îna- 
inte de el AZain de Lille, (+ 1203) Petru Ve- 
nerabilul (+ 1156) şi Raimond Martini (t 1286) 
căutaseră a r&spunde atacurilor inimicilor creștinismu- 
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lui și prin aplicarea demonstrării raţionale la dogme 
Petru Venerabilul ajunse se obțină succese contra. lor. 


Berenger de Tours +) și Lanfranc ^ 


Neînţelegerile scólelor de la Tours și Bec, unde se 
aflaŭ conducători Berenger și Lanfranc, încep asupra 
misterului euharistic, readucând în. discuțiune opiniu- 
nile lui Radbert și Ión Scot Erigena asupra acssteľï 
cestiuni. Berenger, care ïea partea lui Erigena fu com- 
bătut de Lanfranc. Doctrina lui Berenger era că în 
Euharestie corpul și sângele lui lisus Christos nu se 
află realminte în pâinea și vinul ce se întrebuinţeză, 
căci Mântuitorul vorbind de corp și sânge a luat cu- 
vintele acestea întrun sens cu totul figurat, iar cu- 
vintele pâine și vin le întrebuințeză pentru a arăta. 
esistența reală a materiei. Cu alte cuvinte în Euha- 
ristie pâinea și vinul remân aceleași în substanţă chiar 
și după ce preotul pronunţă asupra lor bine-cuvîntarea. 
de transformare. Singura deosebire între ceea ce eraŭ 


1) Berenger se crede că sa născut la Tours. La 1040 fu ar- 
hidiacon la Angers. Inclinări către eresie arată din anul 1045. 
El a fost discipol al Jui Fulbert, episcop de la Chartres gi a 
murit în insula Saint-Cosme, lângă Tours.—Să se vadă asupra 
lui: Roye, vita haeresis et poenitentia Berengarii. Andegavi, 1056. 
—Gfroerer, Hist. univ. de PEglise.— Berthold Constant, de Bẹ- 
rengarii multiplici condemnatione. 

3) Lanfranc, născut la Pavia (1010), fiiul unui înalt magistrat 
de aci, a făcut studiile la Bologne. El iubia forte mult scrierile 
lui Aristotel gi cu mai mulţi prieteni făcu o scolă la Avranches 
peste Alpi. El este considerat ca primul scolastic şi inventatorul 
deosebirei dintre substanţă şi accidente. Prins de hoţi când se 
ducea la R ma şi scăpat de legăturile cu care aceştia °l legaseră 
într”o pădure, de către Herluin, superiorul Monastirei Bec, se făcu 
călugăr, ia mai în urmă ajunge conducătorul unei scole, ce in- 
flințase aci.—Să se vadă Möhler, opere complecte, si D'Achery. 
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înainte de sânţire și după ea, este în schimbarea nume- 
lui elementelor . Prin credință numai omul pste primi 
corpul şi sângele lui lisus Christos, pe când în gura 
sa lea, pâine și vin. Se cere însă demnitate din partea 
celui ce primesce, căci în casul contrar substanţele 
remân neschimbate chiar în ființa lor internă. Pentru 
învățătura sa Berenger fu condamnat în 1050 de si- 
n6dele de la Roma și Vercelli, iar în 1053 reveni a- 
supra eï, după ce suferise închisdre din partea regelui 
Enric l-ii, admițând presenţa reală a lui Christos în 
Euharistie, la sinodul ţinut la Tours, in urma stăruinței 
lui Hildebrand, legatul Papei pentru Francia. Ceea ce 
făcuse verbal la Tours nu era de ajuns. Berenger tre- 
bui să primiască silit ași retracta în scris învățătura 
sa, supunându-se la Roma cerinţelor lui Humbert, car- 
dinal și șeful partidei opuse lui °). Impunerea ce i sa 
făcut a avut de resultat că abea sa reîntors în Fran- 
cia și a și comunicat tuturor că numai prin forță a sem- 
nat confesiunea prin care își retracta înv&țătura sa, la 
care ţine și ca atare nu pune nici un temei pe ceea 
ce făcuse. Sin6dele din Roma de la 1078 și 1079 for- 
mulară doctrina asupra cestiunei Euharistiei. 

Atât învețătura de la început a lui Berenger cât și 


1) Berenger aducea esemplu cum Paul înainte de creştinism 
se chiema Saul gi în urmă el remâne tot aceeaşi personă, de şi 
şi-a schimbat numele. 

3) Iată retractarea făcută de Berenger: Consentio .. . panem 
et vinum, quae in altari ponuntur, post consecrationen non solum 
sacramentum, sed etiam verum corpus et sanguinem D. N.I. Ch. 
esse, et sensualiter non solum sacramento, sed in veritate ma- 
nibus sacerdotum tractari, frangi et fidelium dentibus atteri, etc., 
Lanfranc, De eucharist. sacram. 
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cea din urmă, cum și retractările și revenirile sale 
asupra ei, aŭ fost discutate și reprobate de Lanfranc ?). 
care în 1070 ajunsese arhiepiscop la Cantorbery și Pri- 
mat at Angliei.—Lanfranc în combaterea ce face lui 
Berenger opune doctrina lui Radbert asupra transub- 
stanţierei. Condamnarea doctrinei lui Berenger nu 
puse sfârșit eresiei. Abia la 1215 papa Inocentiu 
III reusesce a obține o decisiune în privința acestei: 
cestiuni, când sinodul de la Latran stabilesce doctrina 
bisericei apusene: «Corpus et sanguis in sacramento 
altaris sub speciebus vini et panis veraciler continentur, 
transsubstantiatis pane in corpus et vino in sangui- 
nem, potestate divină, ut ad perficiendum Mysterium 
unitatis accipiamus ipsi de suo, quod accepit ipse de 
nostro. °) 

Biserica orientală admitea presența reală în Euhâ- 
ristie a corpului și sângelui Mântuitorului. Nu primia 
însă azima în locul pâinei dospite, unul dintre punc- 
tele cu care se deosebesce până astă-di ca neconform 
cu învățătura bisericei primitive. 


Panteismul °’) mistic 


In dorința de a se întorce către credințele neopla- 
tonismului mistic, bărbaţi a cărora cultură le permitea 


1) Să se vadă scrierea lui Lanfranc, De Corpore et sanguine 
Domini, adv. Berenger. Turon. 

3) Mansi, Concil. T. XXII. 

3) Sistemul panteistie se începe mai târdiă cu lohn Taland, 
filosof englez (1700). Cuvântul vine de la zâv tot şi eg Dum- 
nedeŭ. In sistemul panteistic natura este îndumnedeită şi el se îm- 

arte în psicologic, după care Dumnedeii este sufletul lumei, iar 
umea corpul lui Dumnedei; cosmologic după care Dumnedeii 
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înjghebarea unor formule asupra cestiunilor însemnate 
din lume, deteră nascere une! direcţiuni panteistice. 
Învățăturile lui Ion Scot Erigena (f 886) fură luate 
ca basă a direcțiunei aceștia. Combinând dar aceea ce 
se disese maï înainte, cu ideile lor relativ de Dumne- 
dei, de Mântuitorul și opera sa rescurgpărătore, ur- 
mașii lui Scot făcură ca să se esplice aceste mari 
cestiuni printrun misticism esagerat. După ei Dumne- 
dei și creaturile sunt una, în virtutea principiului că 
de la El vine ort-ce în lume și la el trebue să se în- 
târcă. Mântuitorul lisus Christos este sufletul lumei, 
iar Sântul Spirit sentimentul religios. *) In lume, forma 
este puterea care lucreză și determină, iar materia pa- 
sivă și determinată. Lucrurile se schimbă, dar ele ră- 
mân aceleași. Forma universală și materia universală 
sunt neseparate și nu sunt decât un spirit și nu póte 
wma fără alta: nu este formă fără materie, nu 
este materie fără formă. Universul este unul, in- 
finit, nemutabil și incommensurabil; nu'și póte schimba 


şi lumea sunt identice şi ontologie în care natura este gi activă 
şi pasivă şi că totalitatea universului formeză pe Dumnedeiă. 

hepresentanţii sectelor panteistice în evul mediu sunt: Amalric, 
David de Dinau, Marcel Ficin, Reuchlin, Agrippa, Paracels, Van 
Helmont, Thomas Campanella si Jordan Bruno. 

Amalric învăţa: Dumnedei este totul şi totul este Dumnedei 
creatorul gi creatura sunt unul şi acelasi spirit. Ideile creéză gi 
sunt create. Dumnedeă este scopul tuturor lucrurilor, căci tote 
trebue să reintre în Dumnedei, cu care se esiste în eternitate u- 
nite gi identice cu el. 

David de Dinau învăţa: Principiul corpurilor este materia 
öy, a sufletelor, voõç iar a spiritelor, @sóç. Aceste principii 
sunt identice şi împreună formeză unul. Dumnedei este prin- 
cipiul material ca şi sufletul sufletelor şi spiritul spiritelor. 

1) Vedi Haag. 
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Jocul, căci nu este altul fără de el și nu este făcut 
de cineva, pentru că ori-ce esistență este esistenţa sa. 
Fiind infinit nu pâte nici să crâscă, nici să scâdă și 
nu este materie, căci ware nici figură, nici limită. Lu- 
-crurile de și se modifică, în realitate nu iaŭ decât o 
altă formă. Substanța este una și afară de ea este 
neantul. 

lată în scurt cum teoria acâsta panteistică considera, 
pe Dumnedei, lisus Christos și Sântul Spirit, lumea 
şi lucrurile din ea. O asemenea învățătură nu putea 
fi primită. 

Universitatea din Paris în 1204 și 1209 o condamnă 
«ca periculosă și inexactă. Cu acâstă condamnare se 
opri și studiul Filosofiei lui Aristotel Biserica apusană 
pentru a nu lăsa să se respândiască scrieri periculóse, 
întroduse censura, dar în urmă fu ridicată. 


Bogo mili!?) 


In anul 1111 apărură în monastirile de la Cons- 
tantinopol sectaril aceștia, cunoscuți sub numele de 
Bogomil. °) Căpetenia lor fu un 6re-care Basiliu, me- 
dic, ars în 1118 din ordinul imperatorului Alexis Com- 
nenul. °) In înv&ţăturile lor, sectaril aveai! unite ideile 


1) Să se vadă asupra acestor eretici: I. C. Wolf, Hist., Bogom. 
"Vitemb. 1712.— Gieseler, Euth. Zyg. Narratio de Bog. Goett. 
1849.— Engelhardt, Les Bogomiles, Erlangen,.— Oederus, L. J., 
Prodromus histor. Bogomilorum, Goeth. 1743. 

3) Unii derivă numirea acesta de la cuvintele slave Gospodine 
pomilui (Domne mântuesce-ne). A se vedea Panoplia lui Eutimiu 
Zigaben. Alţii dic că Bogomili însemnă iubitori de Dumnedeŭ. 

3) Anna Comnena, Alexiad. XV, 586. edit. Venet. 1729. 
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mistice cu ale maniheilor.1) Bogomil admiteaŭ că 
Dumneđeŭ, care are o formă omenéscă, âvăYpwnuop- 
poç, însă fără corp oópatoç a născut doui fii: Satan 
și Logos. (5500) Unul din ei, Satan, conspiră contra 
tatălui săi, reușesce ași aduna mai mulți adepți, pen- 
tru ca împreună să se ridice mai pre sus de Dumne- 
deii, dar sunt isgoniți din Ceriù pe pămînt, unde 
formară lumea din pămînt și apă, folosiridu-se de un 
principii dat de Dumnedei, din lumea cerâscă. 

Satan conrupe pe om. La început seduce pe 
Eva și cu ea nasce pe Cain și pe Calomena, fapt pen- 
tru care Dumnedei i-a luat puterea creatore. Ca să, 
mântuiască pe om, Dumnedei nasce pe Logos °) (lisus 
Christos) din Fecióra Maria,*) și acesta sevârsesce 
mântuirea omului. Având un corp aparent, suferințele 
lui lisus Christos nau fost decât tot aparente. Invin- 
gând pe Satan, îl prinde și l aruncă în Iad, iar el 
se urcă la Ceriii, de unde se rógă Tatălui pentru lume. 
Conducerea, aleșior în lume este lăsată Sântului Spirit. 

Bogomilii își închipuiau Trinitatea sub imagina unui 
bătrân, a unui adult și a unui adolescent. Ei învěțaŭ 
cum că trebue a respecta și spiritele rele, pentru că 
în fie-care om trebue să fie unul. 

Vechiul Testament Bogomilii îl credeaii că este o- 
pera lui Satan.*) Cât pentru Noul Testament, pe a- 


1) Unirea acesta îi făcea să se apropie mai mult de Catari. 

3) Logos se mai numia gi Arhangelul Mihail. 

2) Logos, diceai Bogomilii, a intrat în urechea dreptă a Fe- 
ciorei Maria şi a avut un corp aparent. 

4) Din Sânta Scriptură admiteaii Psalmii, 16 profeţi, 4 e- 
vangelişti, Faptele Apostolilor, Epistolele apostolilor şi apocalipsa. 
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cesta. îl primiaŭ sub reserva de a-i da esplicarea ce voiaŭ, 

"căci, diceau el, Hrisostom a falșificat evangeliile. Dintre 
mistere ei primiau botezul creştin, dar un botez fără de 
apă, numai prin impunerea Evangeliei lui Ión Și învo- 
carea Sântului Spirit. Cât pentru Euharistie, credinţa. 
lor era că este un sacrificii al spiritelor rele. 1) Bogo- 
miliy erai contra închinărei iconelor, a adorăre! crucei 
și chiar contra învocărei lui Dumnedei prin biserici; 2) 
nu primiaŭ nici o rugăciune de cât cea dominicală °) 
și respingeau căsătoria cum și ori-ce hrană animalică. 
In credința lor generală, Bogomilil erau convinși că 
numai el aŭ putut formula modul adevărat de a a- 
dora pe Dumnedeu şi modul sub care omu ar putea 
mai bine trăi. 


Alți sectari *) 


Arnold de Brescia, după cum ne raporteză Otton 
de Freisingen, nu căuta în biserici o reformă dogma- 
tică, ci morală. Găsind că învătatura despre Botezul 


1) Vedi Fehr., art. Basile. 

3) Cuvîntul pentru care ei eraŭ contră învocărei numelui lui 
Dumnedeii în hiserici, este că se înjosesce ființa divin în bise- 
rici, care şunt făcute de omeni. 

2 Acestă rugăciune o recitaii de şapte ori diog si de cinci ori 
noptea, 

4) Din lipsa datelor privitore pe Arnold de Brescia, este im- 
posibil a se face o biografie a sa. Nici data nascerei nu ne este 
cunoscută. Născut în Brescia, a ocupat aci însărcinarea de lector 
al bisericei. După aceea ’l găsim în Francia, numerându-se 
între discipoiii lui Abelard.:Nemulţumit de purtarea episcopu- 
lui din Brescia, după ce se reîntorse în ţara sa, începu a predica 
contra lui sprijinit de populaţiune. In tot dauna combătea clerul, 
pentru că avea averi mari şi din cauza acesta a decădut; deci 
trebuia a se lepăda de ele şi a fi aceea ce fuseseră apostolii lui 
lisus Christos. Ocupaţiunile spirituale şi nu luxul, dicea cl mai 
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copiilor și despre Euharistie nu conrespunde cu aceea 
a bisericei vechi, a întreprins modificarea eï. 1) 

De şi Arnold doria o schimbare a moravurilor bi- 
sericei romane, la care se asociase și uni! dintre papi, 
totuși nu putu triumfa. Condamnarea la mârte fu res- 
plata silințelor sale. Invăţăturile sale, găsite eretice, fură 
condamnate la sinodul din Verona (1184).2) Bona- 
cursus, întrun discurs ce ţine la Milan, contra Cata- 
rilor spune despre acești sectanți: pro malitia clerico- 
rum sacramenta ecclesiae esse vitanda. 

Catarii—Aceşti sectanţi °) își aŭ origina între Sla- 
vii din Macedonia. *) Invăţătura lor se respândi printre 
cel-lalți Slavi, iar apoi de la aceștia prin Italia, Fran- 
cia și Germania, folosindu-se de faptul că starea bise- 
ricei Apusene lăsa forte mult de dorit, Roma aflându-se 
aprâpe cu totul decădută, neputându-se sprijini cu tâte 
mesurile de represiune ce tea. 5) 

Catari sau menţinut mai mult printre Slavi. Invě- 
țătura lor era basată pe principiul dualității: Dumne- 





depatte, trebue să fie gândirea, clericilor, ceea ce aprobă şi papa 
Pascal II. El a găsit un inimic în Manfred, care'l acusa la Si- 
nodul din Latran ca eretic (1139).—El era forte sever în viaţă.— 
In 1139 fu condamnat gi se duse la Zurich. In 1155 fu condam- 
nat la morte si ars; iar cenuşa fu aruncată în Tibru. 

1) Otto de Freisingen, De rebus gestis Friderici. 

3) Este curios că se condamnă partisanii lui Arnold, fără a 
spune ce doctrină profesau ei. 

3) Opininiunea că ei nu eraă de cât manichei gi pauliciani nu 
pare întemeiată. 

4) In secolul al XIII-lea se găsesc episcopii de ale Catarilor 
prin Macedonia, Bulgaria, Dalmația, Bosnia, Tracia, Francia si 
Italia. 

5 Papa Inocentiu III ordonă o cruciată contra lor, apoi se 
introduse Inchisiţiunea. Ordinul Fraţilor Predicători se înfiinţă 
tot pentru combaterea lor. 
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deii și Satan. Pentru esplicarea Scripturei sectanții în- 
trebuințaă modul de explicare alegoric. Atât Dumne- 
dei cât și Satan sunt din eternitate. 

Dumnedei este creatorul Cerului și al spiritelor ce 
locuesc în el, iar Satan al materiei și al relelor din 
lume. Corpul omului este creat de Satan, iar spiritul 
îl este dat de Dumnedei. Dumnedeul ludeilor este Sa- 
tan, care le-a dat Legea, numai pentru ca 581 ţină 
sclavi sub puterea sa. Satan a încurs în împărăţia Ce- 
rului și luând chipul unui înger, ajunge să fie iubit 
de spirite, care se uniră cu el, în speranţa de a le da 
pe pămînt bunuri delici6se, dar în urmă Satan, după 
ce i-a atras în partea sa, nu sa mai pogorit jos. Pen- 
tru espiarea păcatului sevărşit Dumnedei trimite spi- 
ritele pe pămînt, urmând a se întârce la creatorul lor. 
In scopul mântuirei omului, Dumnedei trimise pe lisus 
Christos, 1) care luă un corp aparent (ceresc). Mântui- 
rea nu se face decât prin lisus Christos. Sufletele ce- 
lor ce aŭ murit înainte de venirea Mântuitorului, aŭ 
trecut prin corpuri de Gmeni şi de animale. Numai 
acei ce intră în sectă, pot dobândi mântuirea, căci nu- 
maï la ea se află. Ei admit judecata ultimă. Pentru 
ei a strînge cine-va averi, era a comite un păcat mor- 
tal, asemenea erai păcate mortale minciuna, resboiul, 
omucidul, prietenia cu 6meni lumesci,?) mâncarea de 


1) Pentru Catari Mântuitorul nu era fii al lui Dumnedei, ci 
unul dintre ângerii cei mai superiori; iar lón Botezătorul un ser- 
vitor al lui Satan, pentru că opunea botezului spiritual al lui Iisus- 
Christos un botez material. Sânta Maria a avut tot corp ceresc. 

2) Se esceptai casurile când Catarii intrati în prietenie cu a- 
ceştia în scopul de ai aduce la credinţa lor. 
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animale, uciderea vre-unui animal 1), căsătoria. °) Nimeni 
nu putea căpăta ertarea de păcatele ce tace decât in- 
trând în sectă.) Doui câte doui Catarii umblaŭ prin 
orașe și sate şi predicaii doctrina lor. Credincioșilor le 
era permisă căsătoria, purtarea armelor etc., dar înainte 
de morte trebuia să li se dea consolamentum. 

Unii dintre sectanţi se lăsau să móră de fóme și se 
diceaă că sunt în endura. *) 

Catarii aveai locuri de râgăciune în care se afla o 
masă cu o evangelie,*) fără icóne, cruci și clopote. Ser- 
Wiciul lor era fârte simplu: Cetirea unei bucăţi din 
biblie și esplicarea eï, după care lumea, stând în ge- 
nunchi, primia benedicțiunea, apoi cu toții diceau Tatăl 
nostru și ast-fel se termina. 

Catarii aveau Euharistia ca un fel de întrebuințare 
a pâinei. bine-cuvîntată de preoţii lor și fără a i se da 
însemnătatea. ei reală. Aveaŭ apo! sărbătorile Nascerei, 
Invierei și Cinci-decimei. 

In ceea ce privesce organisațiunea lor, Catarii aveau 
episcopi) presbiteri şi diaconi. Se crede că bi- 
serica lor era împărţită în diecese, administrate de e- 
piscopl. 


1) Dintre animale se esceptaii reptilele. 

2) Catarii credeaii că din unirea primilor Omeni a resultat pa- 
catul original. 

2) Intrarea, se făcea prin botezul spiritual (consolamentum) gi 
punerea mâinilor, când se numiai perfecţi si numai eí aveai 
dreptul de a efectua așa numitul consolament. Era apoi masa 
mare a credincioşilor. 

+) Aceştia credeau că mor fără păcat, după botezul ce primiaă 
la intrarea lor în sectă. 

t) Evangelia era deschisă în tot-d'auna la cap. I din Ion. 

s) Episcopul la serviciu era asistat de un filius major gi un fi- 
lius minor. : 
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In genere sectanţii aceștia purtaŭ dispreţ bisericei 
occidentale, pentru că se afla în o mare stare de de- 
cadență. ?) 

Tanchelin—Contra învățăturilor bisericei Romei pre- 
dică și acest sectant,) care se da pe sine de Christos și care 
reuşise a strînge în jurul seă mai mulți aderenţi, atât în 
Zelanda, cât şi la Utrecht și Anvers, dar cu deose- 
sebire în Italia (1105), unde se duse îmbrăcat cu rasa. 
monahală. După Tanchelin, biserica occidentală nu era 
decât un lupanar,5) şi acei ce sunt membri aï ef, pen- 
tru a putea să se mânţuiască, dicea el, trebue a primi 
botezul cel da dânsul. Să înţelege că dându-se pre sine 
de Christos, şi ca omul ce posedă plenitudinea Sântului 
Spirit, Tanchelin și-a găsit mulţi inimici, cari 71 combat 
şi caută de al înlătura cu ork-ce preț, pentru ca să nu 
se respândiască, în popor învățături periculse. 

Eon sai Eudo de Stella *), învăța cum că este Fiul 
lui Dumnedei, pentru care și se detea că făce minuni și 
prevestesce viitorul. Eudo reuși în curînd ași face a- 
derenţi. El învăţa că nu trebue ierarhie în biserică, că 
nu va fi învierea morţilor și că nu sunt de nici un 
folos misterile. Pe acei din jurul sei Eudo îi împărţia 


1) C. Schmidt, Hist. et doctr. de la secte des Cath. ou Albig. 
Paris, 1848. 

:) Tanchelin se mai numia Tanquelin, 'Tauchelin, 'Tanchem, 
de loc din Anvers. El muri ucis de un preot al bisericei occi- 
dentale. după ce scăpase din închisorea în care'l pusese Frederic, 
arhi-episcop de Colonia şi pe când căuta să revină în ţara sa. 

3) A se vedea G. Stroehlin în Dict. enc. par Licht. 

+) Eudon sa născut la Londeac in Bretania, a murit la 1184. 
Învățăturile sale le-a respândit prin Bretania, Guiana si Cham- 
pagne. El se folosia de cuvintele: Per eum (din care făcea eon) 
qui venturus est judicare vivos et mortuos. 
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în apostoli și ângeri. Ca şi Tanchelin teza princi- 
palä era decadenţa bisericei de la Roma. Contra lui a 
predicat Albericus de la Ostia (1145). In 1148 a fost 
chiemat înaintea sinodului de la Reims, unde își men- 
tinu învățăturile sale. Sinodul nu vědu în el decât un 
nebun, care avea nevoe să fie internat pe viaţă întrun 
ospiciu. Eudo muri curând după acesta. Doctrina sa 
se mai menţinu cât-va timp, dar contra urmașilor să 
biserica luă măsuri mai seri6se și îi pedepsi maï aspru. 
Cei mai mulţi fură uciși pe eșafod sai arși, iar acel 
ce maï remaseră se împrăștiară *). 

Petru din Bruys; discipol al lui Abelard, învăța 
«contra decadenţei bisericei occidentale. Petru probabil era 
preot în Languedoc. El dete nascere sectei Petrobrus- 
sienilor. 2) Petru Venerabilul ne dă Gre-care sciințe asu- 
pra acestui sectant.?) După el, Petru susţinea cum că 
botezul pruncilor este fără vre-un folos, de 6re-ce certarea 
«de păcatul original și mântuirea nu se pot da decât prin 
marturisirea celui ce i se dă și o atare marturisire 
«cu care să se justifice, nu pâte face copilul nevârstnic. 
Petru nu primia autoritatea tradiţiunei, ci numai a 
Evangelielor, dar și pe acestea le esplica întrun sens 
cu totul literal. El nu admitea zidirea de biserici, pen- 
tru cuvîntul că Dumnedei nu se adoră decât prin 


1) C. Smidt, op. cit.—du Plessis d'Argentré, Collectio judicio- 
rum de novis erroribus.— Hermant, Hist. des heres.— Ritter, Ma- 
nuel de Lhist. de l'Eglise. 

3) Acestiă, eraŭ respândiți în Arles, Die, Narbonne, Embrun şi 
“Gap, până în Gasconia. 

3) Petru V. abbé de Cluny, adv. Petrobrusianos haereticos, 
Bibl. Patr. maxima, Lyon. 
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acte interne şi atare acte le póte efectua omul ori unde; 
Petru se ridica cu tărie contra usului de a se face Cruci, 
pe care el le înlătura, de óre-ce crucea a fost supli- 
ciul Mântuitorului. Crucea, dicea el, nu trebue nici res- 
pectată, necum adorată, ci sfărimată și aruncată în foc. 
In ceea ce privesce Euharistia, Petru nu recunoscea 
că în ea se află realmente corpul și sângele Mântui- 
torului ; deci în zadar se maï celebreză acest mister. t} 
Nu recunoscea apoi folosul musicei în biserică °), nici 
al postului, milosteniei saă altor lucruri, pe care creş- 
tinii le fac în scopul ertărei decedaţilor, prin urmare 
respingeaii şi Purgatoriul. Petru respingea și practica 
bisericei Romei, după care clerul tribuia să trăiască 
în Celibat. 

In urma unor ast-fel de învățături. aderenții lui Pe- 
tru, rebotezai pe acei ce intrau în secta lor, profanaii 
şi nimiciau bisericile, sfărâmai și ardeaii crucile și orf 
unde întâlniati vre un preot saii monah, îl trata cu cel 
mai mare dispreț. 

Petru fu ars în 1126, sârtă ce o avură și mulți din- 
tre adepții sel. Dar sectanţii nu se nimiciră odată cu 
şeful lor. In 1139 un Sinod ce se tinu la Latran, con- 
damnă pe Petru și doctrina sa. 


1) Nu credeți în episcopi, preoți si clerici căci vě însală când 
dice că este corpul lui Christos gi vi-l dă pentru mântuirea su- 
fletelor. Acesta e o minciună, de ore-ce corpul seă numai odată 
a fost dat şi anume inaintea morţei. 

3) In acestă privință Petru crede că prin căntare Dumnedeŭ 
este nerespectat. 
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Enricienil1) și Paterinil.2) — Urmași a! Petrobrus- 
sienilor, sunt Enricienil.?) Sectanțit aceştia predicaii 
sărăcia apostolică și se ridicau contra 'avuţiilor cle- 
rului. Enric, întemeetorul sectei, dotat 'cu talentul ora- 
toric și lovind în abusurile bisericei Romei, găsi re- 
pede aderenţi. Enricienii aveau o ură forte mare con- 
tra clerului, cerând ca acesta să renunțe la bunu- 
rile lumesci și la obiceiul de ai se plăti dijmă. 
Enric era contra practicel de a se invoca alte puteri 
pentru mântuire, decât sprijinul Mântuitorului. De a- 
semenea combătea botezul copiilor și rugăciunile ce 
se fac pentru cei r&posaţi și nu găsia de folos faptele 
esterne pentru mântuirea. Gmenilor vârstnici. Pentru el 
un mic numër de Gment sunt aleși la mântuire, pe 
când cel-Lalți sunt destinaţii perdărei. 

Enricienii, imitâhd pe întemeetorul sectei lor, nu 
botezai pe copil șşi' purtau în mâini un baston, care 
avea în vârf o cruce de fer. 

Învățătura. Enricienilor a fost combătută de Sinodul 
de la Pisa (1134), apol de legatul papei Eugeniu II, 


1) Basnage, Hist. de la Relig. et des Eglis. referm.— Mabillon, 
Analecta veteris aevi. — Neander, S. Bernard et son temps. — 
Hugo Rothomagensis, Dogmat. Christ. fidei contra haeret. sui 
temporib, 

3) Muratori, Script. res, ital.—Krone, Fra Dolcino u. die Pa- 
tarener, Leipz. 1844.— Hahn, Hist. des Haeres. du Moyen-âge.— 
Neander, fist. de Eglise. 

2) Intemeetorul sectei aceştia este Enric monah din Cluny, care 
începu predica sa la Laussanne (1116). Locul seu este Italia. A 
predicat la Laussanne, Mans, Poitiers, Bordeaux. La Dauphiné 
a făcut cunoscință cu Petru Bruys, iar după mortea acestuia se 
duse în Provence, apoi în Languedoc. Enric, între altele, cerea 
<a căsătoriile să se facă în vederea însuşirilor celor ce se înso- 
tesc, iar nu pentru interesul de a lua avere. 
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Alberic de la Ostia și de Bernard. Prin stăruințele a- 
cestu! din urmă, Enric fu condamnat de Sinodul din 
Reims (1148), la închisre perpetuă. Enric muri în 
închisâre (1149). 

Paterinii“) erai sectanți, cari se ridicau contra 
preoților ce trăiau în concubinagiii, respingeaii miste- 
rile și sacerdoțiul și combăteaŭ simonia. Aceștia nu 
primiau misterile de la preoţii concubinari. 

Publicanil. — Paulicienii stabiliți în Tracia către 
sfârșitul sutei a X-a (970) și pe cari în suta a XII-a, 
imperatorul Alexis Comnenul încercă at aduce în sî- 
nul bisericei ortodoxe, sunt cunoscuţi sub numele de 
publicani. °’) 

Unii dintre ei se convertiră și li se dete pentru lo- 
cuință orașul Alexiopol, în fața Filipopolului (1115). 
Numirea de Poplicani (Popelicani-Pauliciani) li sa dat 
de cruciații francezi, când sai stabilit la Constantino- 
pol. Tot sub acéstă numire sunt cunoscuți și Catarii, 
cari în Francia erai cunoscuţi sub numele de Bons- 
homnes, cu deosebire acei ce în sectă făceaii parte 
dintre aleși saŭ perfecţi. 


1) In suta a XII-a se numiaii Paterini (Patarini, Paterini, Pa- 
tarelli) sectanţii Catari din Italia, şi cu acest nume sunt cunos- 
cuţi ereticiă, cu osebire Catarii. — In suta a XIII-a Papa Inocen- 
tiu III dice de ei: Impii Manichaei, qui se Catharos vel Patari- 
nos appellant. Intemeetorul sectei este diaconul Ariald din Milan 
si Landolf Cotta, doui clerici distirsşi prin sciinţă gi elocinţă. 
Pentru că eraii urîţi de nobili. întru cât respingeaii căsătoria şi 
deci eraii contra lor, căci multe femei ale preoţilor eraii din cla- 
sele înalte, li se dete în batjocură numele acesta de patarini, 
(pannasi, canalii). Origina cuvîntului este nesigură în tot casul, 
Unii o deduc de la Pattaria, numele unui cartier din Milan. 

3) Acestia se mai numesc poplicani, după cum îi arată d-nul 
Villerhardouin. 
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Apostolicii din Colonia.1)—Acești sectari predicaie 
sărăcia apostolică și nu recunosceai bisericel dreptul 
de a administra alte mistere, decât botezul. Ca şi to- 
varăşii lor sectari, cunoscuţi sub numele de Catari, 
Apostolicii respingeau botezul copiilor, nu recunosceaii 
puterea faptelor esterne pentru mântuire; primiaă însă. 
căsătoria. Purgatorul era înlăturat din învăţăturile lor. 
De și trăia la un loc cu femei, care făceaii parte din 
sectă, totuși eï trăiaă în celibat. Mulţi dintre eï aŭ fost arşi 
de vii, fără nici o judecată, de poporul din Colonia. 

Fratricelli 2) din Italia, sunt o sectă ce are 
ființă în suta a XIII-a, compuse din monahi, cari at 
părăsit ordinul franciscanilor, din care făceau parte, 
sub motiv de a petrece o viață mai curată. Aceştia 
respingea pocăința și misterele, de óre-ce susținea 
că ei sunt fără de păcat. Papii Bonifaciu al VIII-lea. 
şi Ioan al XXII-lea luară măsuri contra lor) Acest 
din urmă prin bula sa din 1317 le arată în termeni 
generali eroririle și îi condamnă. Din. acâstă bulă se 
vede că papa îi consideră ca pe o mulțime de 
bărbaţi: profanae multitudinis viri, qui vulga- 


1) O sectă a apostolicilor, este cunoscută de Epiphaniu, haeres. 
61 şi acesta a apostolicilor de Colonia este a doua; o a treia 
este cunoscută sub numele de Fraţii apostolici, întemeiată de 
Gerard Segarelli din Parma, având de conducător după acesta, 
pe Dulcin din Milan. 

3) Acestia şi-aii luat numele de la italianul fraticelli, (fraţi 
minori). Ei se mai numiaă pauperes eremiti domini Coelestini şi 
se aflaii în monastirile Franciei meridionale, în Italia şi Sicilia. 
Asemenea se mai numiaii Bizochi, Baghini, Begardi. Să se con-= 
sulte asupra acestor sectanţi Mosheim. Hist. de lEglise, Heil- 
bronn, 1752 si Hermant, Hist. des heres. 

3) Jordan dans Muratori. 
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riter Fraticelli seu Fratres de paupere vita, 
Bizọchi sive Beguini vel aliis nominibus nun- 
cupantur. 

Acelaşi papă în 1318 dete o altă bulă contra lui! 
Enric din Ceva şi din care se vede mai lămurit ero- 
ririle acestor sectanți. Așa bună-ră aci se spune că 
sectanţii erau cunoscuţi ca «restauratori al luminei e- 
vangelice», pentru care și diceau că ori-cine păcătuesce, 
perde puterea ce i se dă în hirotonie, și ca «separatiști» 
de biserica Romei, pe care o credeai plină de vitii; 
pe când ei erau virtuoși și representaŭ adevărata bi- 
serică. Tot din acâstă bulă reese cum că sectanţii a- 
ceştia disprețuiaii căsătoria.— După I6n XXII, papii ur- 
m&tori iati măsuri aspre pentru stârpirea Fraticellilor 1); 
cu tóte acestea ei încă persistară. 

Joachim, abate din Floris?), inspirat de învăţă- 
turile coprinse în Apocalips, era considerat de lume 
ca sânt, în urma revelațiunilor ce se dice că ar fi 
primit. El a fost contra puterei temporale a papilor, 
a combătut decadența morală a acestora și a esplicat 
mistic Scriptura. Pentru el, cele ce sunt coprinse în 
Vechiul Testament, sunt tipuri ce represintă faptele 
din Noul Testament. Ioachim admitea trei etăți în o- 
menire: a Tatălui, a Fiului și a Sântului Spirit. Prima 


1) Ast-fel fac papii Benedict XII (1335 şi 1136), Clement VI 
asu si 1346), É ocentiu VI (1354 şi 1357), Urban V (1368)— 
Martin V (1418), Eugeniu IV (1452) gi Nicolau V (1457). 

3) Născut la 1130 în Celico, lângă Cosenza (Calabria), a fost 
abate al monastirei Curatium gi în urmă al monastirei întemeiată de 
el, lângă locul sei natal, numită Floris.—Să se vadă Gervaise, 
Hist. de labbè Ioachim, Paris, 1745.—Neander, Hist. univ. de 
la relig. chret.—Fabricius, Biblioth. lat. medii, aevi. 
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începea cu crearea lumei și se continua până la Ioan 
Botezetorul; a doua de la venirea lui lisus Christos 
și până la mijlocul sutei a XIII-a şi a treia ce avea 
să încâpă cu terminarea celei de a doua, care este 
mai perfectă ca cele-lalte două și care va îi caracterisată 
printr'o descoperire a adevărurilor divine și printrun 
monahism contemplativ. Descoperirile apocaliptice din 
scrierile sale, sai menţinut între urmașil lui Ioachim, 
pe tot timpul cât aŭ fost neînţelegeri și lupte între par- 
tidele: rigoristic și moderat din ordinul Franciscanilor. 

Flagelanții sai fraţii cruceï*) (Flagellarii, Flagel- 
latores, cruci fratres și cruciferi). Situaţiunea rea în care 
se găsia Italia, în secolul al XIII-lea, plină de viţii, 
divisată și sărăcită, în urma resbóelor dintre Guelfi și 
Gibellini, dete nascere acestul noŭ felii de sectanț. 
Credinţa lor era că, dacă își vor umplea corpul de lo- 
vituri, mai ales în public, Dumnedei îl va erta de 
crimele ce sevârșiseră, de și în numărul lor, aveati 
chiar copii de cinci ani. Pentru prima óră ei apar în 
Perusa (Italia) la 1260, sub conducereu dominicanului 
Ranieri; după acâsta în Francia, Lorena, Alsacia, Su- 
abia, Turingia și Ţerile de Jos. Jn furia lor, flagelanţii, 
mai ales în secolul al XIV-lea (1348), mergeau în nu- 
měr f6rte mare pe stradele orașelor, precedaţi de Cruce, 
cântând Stabat mater, și numai atunci credeai că 
ertarea păcatelor sa făcut cu adevărat, când vedeai 
sângele curgând din corpurile lor. Flagelanţii nu ad- 
miteai preoți, numindu-se pe ei magistri: propter quod 
laici sunt clero graviter indignati. Inmulţindu-se, fla- 


Boileau, Historia flagellantium, Paris, 
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gelanţii fac pelerinagii în alte țări. Așa fac în 1348 în 
Germania. Papa Clement VI-lea condamnă practica 
flagelanților și nu recundsce de bună devoţiunea lor 
(flagelarea), căci face în public o rea impresiune. Dar 
secta nu încetă t), mai ales că Clerul apusan, cu tote 
atacurile ce primise, persista a se menținea încă în 
starea de imoralitate, carei aduse grabnica sa cădere. 
Până atunci însă papii fai m&suri contra lor. Gre- 
goriu XI îi dete pe mâinile inquisitorilor, așa 127 
dintre ei fură arşi de vii la Sangershausen (1414). 
Conciliul de Constanţa condamnă pe flagelanţi și ei se 
contopiră cu Begardii sai Beguinii. 

Lollargii. Begardit °) instituindu-se în asociațiuni cu 
scopul de a căuta. pe: bomavi și de a îngriji pentru 
îngroparea morţilor, sunt cunoscuţi sub numele de 
Lollardi. ?) Sectanţii aceștia nu primiaii invocarea sân- 
ților, respingeau folosul misteriilor, ba chiar esistența 
lor, combăteaui usul celebrărei Liturgiei și căsătoria. *) 
Numărul lor era forte mare. Inchisitorit urmărindu- 


1) Conrad Schmidt din Turingia nu găsia nimic mai satisfăcă- 
tor pentru ertarea păcatelor ca flagelațiunea. De aceea el res- 
pingea misteriile cum şi mijlocele ce se oferă omului de către 
gratia divină. 

2) Hocsemiu din Liege. iată ce dice de ei: Eodem anno qui- 
dam hypocritae gyrovagi, qui Lollardi sive Deum laudantes vo- 
cabantur, per Hannoniam et Brabantiam quasdam mulieres nobi- 
les deceperunt. 

3) Numirea de lollardi vine de la cuvintul lollen saă lullen, ce în 
germana însemnă a cânta cu glasul jos, asa cum făceaă când 
duceaă morţii la gropă. Părerea că s'ar trage dela Walther Lol- 
lard din Colonia, ars în 1323, nu pare fondată, mai ales că sub 
numele de Lollardi eraă cunoscuți şi alți sectanţi. Ei se mai 
numiaii Cellites, pentru că trăiaă în celule. 

1) Căsătoria după lollardi era un fel de prostituţiune cu ju- 
rămînt. 
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cu tenacitate, o parte din ei se unesc cu Hussitii (în 
Boemia) și alta cu Viclefiţii (în Anglia). 

Fraţii liberului spirit sunt sectanţi periculoși 
pentru ordinea publică și pentru morală, din cau- 
sa moravurilor lor conrupte.t) Ei efectuau cultul 
lor în secret și cu acâstă ocasiune sevârșiau tot 
felul de inmoralităţi. Principiul lor fundamental este: 
Deus est formaliter omne guod est. Sub- 
stanta din care emană totul este Dumnedei. Dum- 
nedeii ma creat lumea, pentfu că nu era înainte de 
ea, lumea este eternă; lumea este Fiul consubstan- 
tal cu Tatăl, creatura nu este nimic: unum purum 
nihil.?) Nu este lume, pentru că totul este Dumnedeiă, 
iar ceea ce se vede sunt forme ale divinității. Sufletul 
este necreat și are în el o parte din divinitate. Nu 
numai lisus Christos este Fiù al lui Dumnedeă, ci tot 
omul care se nasce, pentru că se nasce din eternitate 
de către Tatăl. După acești sectari, cele ce se dice în 
Scriptură despre Mântuitorul, se pot dice despre fie- 
care om, căci în Scriptură: multa in eis sunt poetica. Sec- 
tanții négă nemurirea personală a omului. In lume 
totul emanând de la Dumnedei, dic ei, totul trebue 
să se întorcă la El. Ca atare nu este nici judecată 
ultimă, iar omul se judecă însuși în momentul morțeï 
Omul ducându-se la Dumnedei și unindu-se cu el, nu 


1) Aceşti sectanţi se aflai în Germania şi aveai comunităţi, 
conduse de câte un preot sai laic, fiind liber a esplica învăţă- 
turile sectei după vederile lor, cuvînt pentru care sunt o sumă 
de nuanţe. după localităţile în care se aflaii. Ereticii aceştia erai 
panteişti şi apar în secolul al XIII-lea, 

1) Ase vedea art. Frères et soeurs du libre-esprit par Kober. 
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este nevoe de acte de cult estern. Mai departe ei nu 
primesc vro deosebire între clerici și laici, pentru că 
toți sunt din substanța divină, deci esteriorul nu póte 
face vr'o deosebire. Fraţii liberului spirit nu recunosc 
vr'o împărțire a faptelor în bune și rele, de 6re-ce 
Dumnedeii ia parte și la unele și la altele. «Dacă 
Dumnedei vroesce să păcătuesc, nu trebue să 
nu vroesc a păcătui.» Şi «Dacă omul va fi co- 
mis o mie de păcate de morte, pe cât timp este 
în uniune cu Dumnedeă, nu trebue a căuta 
să nu comită aceste păcate; ba încă, pentru 
a remânea în acestă unire cu Dumnedeă, să 
S&vârșiască mii de păcate de morte de cât să 
omită vre-unul.» Corpul omului neavând nici un 
raport cu spiritul divin, omul pote face cele mai mari 
rele ce provin din bestialitatea corporală. *) 

Sectanţii sub cuvînt că sufletul trebue să se ridice 
la Dumnedei și că ori-ce lucru împedică ridicarea. sa, 
interdiceaii munca. Pentru ei totul era în comun, și, ba- 
sați pe acest principii, autorisaii furtul. Pentru acești 
sectanți Biserica cu tot ceea ce oferă ea pentru mân- 
tuire, nu sunt de cât vanităţi. 

Valdenjii. ?) Inv&ţătura lor se apropiă de a bise- 


1) Eï trăiaă cu femeile împreună în cele mai libere relaţiuni, 
Poporul le numia pe aceste femei, Schwestriones. 

3) Intemeetorul sectei este Petru Valdo (Valdus saii Vaux), ne- 
gustor din Lion, care îşi propuse a petrece o viaţă apostolica, 
cu mai mulţi amici ai săi, împărţindu-şi averea la săraci (1170), 
de unde şi numirea sectanţilor de: Săracii din Lion. Se înţelege 
că a lăsat soţiei sale şi celor două fiice o mare parte din averea 
ce avea, înainte de a o împărţi. Asupra Valdenjilor nu cunds- 
cem documente înainte de 1170. Pentru ca să răspândiască biblia, 
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————_—— 





ricei apusene, afară de misterii î) și se opun papei 
iar nu biserica. Valdenjii nu primiai autoritatea Cle- 
rului, pentru care nici nu ţinea socoteală de condam- 
narea bisericei şi a conciliilor, susținând că fie-care 
creștin este un preot. Fi erai contra averilor ce po- 
seda biserica Romei, contra sărbătorilor, postului, ru- 
găciunilor pentru cei decedați şi în genere contrari ori 
cărui act de cult, întru cât principalul este respân- 
direa Evangeliei și conformarea. vieței după învěțătu- 
rile coprinse în ea. 

In 1184  Valdenjii sunt condamnaţi la Verona, și 
pentru ca învățăturile lor să fie nimiciie, papii înfiin- 
țară ordine religióse, care să aibă acestă sarcină.”) Cu 
tóte acestea ei nu dispar, ci se întăresc din ce în ce 
mai mult. 

Wicliff*) (t 1384), sectant cu tendinţe reformatorii 
pentru biserica apusână, a fost de aceleași idei filoso- 
fice ca și Anselm și Duns Scot, susținând realitatea 
obiectivă a ideilor generale. Wicliff recunoscea biblieï pu- 
terea de a ne tace să dobândim împărăţia lui Dumnedei. 


mn popor, o traduc în limba vulgară, având pe Stefan din Ansa 
ca traducător şi pe Bernard Idros de copist. Valdenjii se men- 
tinură multă vreme în văile Piemontului. 

1) D-nul Muston susţine din contra că ei admiteaii cele şeapte 
misterii ca şi biserica Romei, dar recunosceat numai două ca avend 
esistenţa de la Mântuitorul. 

3) Ast-fel fură ordinele Franciscanilor, Dominicanilor, Carmeli- 
tilor şi Eremiţilor. 

% Wiclif s'a născut la Spreswell (comitatul de Iorc, în Anglia) 
în 1320 si a avut de trecut prin trei st*ri principale în viata sa, 
distingendu-se ca profesor la Oxford, ca apărător bisericesc al 
corânei şi reformator al bisericei. El muri în 1384. Sa se vada 
relativ de Wicliff: Historia apglicana, publicati de Parker şi Bio- 
graphies Protest de Lewis. 
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In privința misterului euharistic, Wicliff fără a nega 
presența reală a corpului și sângelui Mântuitorului, 
totuși susţinea că pâinea și vinul în euharistie se men- 
țin așa dupre cum ele sai presentat la sacrificiul eu- 
haristic. El respingea ierarhia în biserică. «Tot preotul, 
hirotonisit legalmente are puterea de a administra sa- 
cramentele și prin urmare de a erta pe cel ce face 
pocăință.» și: «Tot preotul, chiar papa, póte fi acusat 
de supușii săi clerici sau laici, când este pentru binele 
bisericei și acâstă acusaţiune trebue făcută înaintea 
superiorilor». Singurul mijlocitor între om si Dumnedeii 
este lisus Christos. Pentru Wicliff tâtă creatura este 
un Dumnedei (secundum esse intelligibile) și numai 
faptul că este în actualitate (actualiter effecta) o face 
ca să nu fie Dumnedei. Oamenii, unii sunt predesti- 
nati la bine, alții la r&i, căci de și Dumnedei nu 
vroesce să se facă răul și deci să se efectue păcatul 
totusi le învoesce: quoad 'esse suum secundum, occa- 
sionaliter perficit. Cu tâte acestea omul este liber, (non 
illibertatur) dice Wicliff. Pentru el, omul este compus 
din corp, suflet și spirit (teoria trichotomică ?) și din- 
tre acestea numai sufletului se datoresce ridicarea o- 
mului la trépta de om. In lisus Christos, Logos a înlo- 
cuit corpul, sufletul și spiritul și câte-și patru aceste 
puteri lucréză împreună, teorie eare-l duce pe Wiclift 
să susțină că lisus Christos, când a fost înmormântat, 
a fost Dumnedei cu adevărat și în mormiînt. 

Cu alte cuvinte Wicliff nu se depărteză de Augustin, 


1) Wiclif. de compositione Homini». 


www.dacoromanica.ro 


152 


când este vorba de teoria predestinaţiunei și se apro- 
pie de Platon în ceea ce privesce realismul săi. Pen- 
tru el Sânta Scriptură este rezămul în materie de cre- 
dință, iar Misterii nu sunt de cât două: botezul şi 
euharistia. Wiclift combătând relele și abusurile biseri- 
cei, respinge și celibatul clerului. 

In 1380 a tradus biblia în limba vulgară, iar în 
1382 este condamnat de un sinod, ţinut la Londra, 
pentru cuvîntul că învăța eresi, după care el se re- 
trase la Lutterworth, unde și muri după doui ani. *j 

Wiclif a avut mulţi și însemnați urmași. Invěțătu- 
rile sale, profitând de spiritul ce domnia în Europa, 
sau respândit repede și Romei începuse a i se pre- 
găti lovitura ce i sè aplică de Luter și Reformatoni: 

In Anglia reformele cerute de Wicliff sunt predicate 
și susținute de mai mulți discipoli, cari sunt cunos- 
cuți sub numele de Bzb/e-men sai Lol/lardi. ?) 

John Huss, ? alt inimic al clerului și cu osebire al 
papei, a fost profesor la Praga, adoptând realismul lui 
Platon în filosofiă și teoriile lui Augustin în religiune. 
Intre punctele principale ale doctrinei sale cu care ataca 
biserica vom cita: 7) Misterul euharistic, 2) mij- 
locele ce sunt puse la disposiția omului pen- 

1) In 1396 gi 1413 a fost condamnat la Londra, în 1403 si 
1410 în Praga, în 1412 la Roma şi la 1415şi 1428 la Constanţa. 
Sinodul din urmă ordonă să i se ardă osemintele şi cenuşa să 
i se arunce în vânt. Aseminea i saŭ ars unele scrieri, între care 
Trialogos, 

3) Intre Lollardi avem pe lohn Purvey, Villiam Thorpe şi Ni- 
colas din Hereford. 

3) Huss sa năstut în Husinetz, în Boemia, la 1369, la 1100 


s'a făcut preot şi la 1402 profesor gi predicator la Praga, cum 
şi confesor al reginei Sofia, soţia regelui Wenceslai. 
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tru mântuirea sa şi 3) autoritatea bisericei. 

In privința Fubaristiei, Huss înve&ța cum că bise- 
rica apusenă a falșificat doctrina, refuzând a da lai- 
cilor sânta împărtășire sub ambele spețe.1) De aseme- 
nea susținea cum că pâinea și vinul de și se prefac 
în trupul și sângele Mântuitorului, totuși își păstreză 
substanța. Dupe Huss, pentru primirea misterului, este 
de ajuns penitența internă ce o face omul (părere de 
reŭ, căință). 

Asupra celei de a doua cestiuni, Huss nu recunoscea 
suficiența faptelor bune, de și nu nega că ele sunt 
necesare. Pentru ca omul să se mântuiască are nevoe 
de credință și fapte și avându-le pe acestea singur 
pote să predice cuvîntul lui Dumnedei, nefiind nece- 
sitate de o sânţire specială. Cât pentru autoritatea ce 
trebue să aibă biserica, Hus în ura sa contra Romei, 
nu primia ca credincioșii să fie sub ascultarea biseri- 
cel, motivând acâsta pe considerentul că toţi acei ce 
cred în Mântuitorul, care este și căpetenia bisericei, 
iar nu papa, ce pote sa greșâscă și ca atare să fie 
înlăturat de la demnitatea sa, biserica punându-se în 
acest timp sub conducerea preceptelor date de Iisus 
Christos. 

Cu deosebire Huss ataca relele în care se găsia Roma 
și pentru care acusa pe papa, pe care °l numia an- 
fichrist. El nu putea să pricâpă înșelătoria papilor cu 





1) Nu vă opunetă la administrarea potirului, mister instituit de 
Miăntuitorul lisus Christos gi apostolii sti. Nici un cuvînt al 
Scripturei nu'i este contra, ci numai usul. Or, nu este nici un us 
pe care trebue să-l urmăm, ei numai esemplul lui Christos. A 
se vedea scrisdrea lui Hus, adresată lui Haulicon. 
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vinderea indulgenților și nu admitea cu nici un chip 
că între Dumnedei şi om este alt mijlocitor de cât 
lisus Christos, respingând cultul Sânţilor şi al Sântei 
Fecisre. 

Huss a fost condamnat de sinodul din Constanţa la 
ardere (6 Iulie 1415 și tot ast-fel suferi și prietenul 
seu Ieronim de Praga. Agenţii lui Huss însă nu dezar- 
meză. Hussiţii fac progrese dilnice și ar fi ajuns să 
dobândiască succese mari, dacă nu se certaŭ între ei 
şi nu se divisau în Taboriţi și Calixtini (Utraguisti) 
ba încă în 1433 o parte din Calixtini se uniră cu 
Apusenii (Romano-Catolici) spre a duce lupta de es- 
terminare contra Taboriţilor. 

In privința doctrinală, Zaboriții învățau că în a- 
fară de biblie nu este nimic care să aibă putere în 
biserică și susţinea că omul nu pote obținea mân- 
tuirea de cât numai când se va feri de ori-ce plăcere 
lumescă. Calixtinii cereau ca cuvintul lui Dumnedei 
sa se predice cu tótă libertatea, ca clerul să fie des- 
brăcat de bunurile lumesci, ca sânta euharistie să se 
dea sub ambele forme (sub utraque) și ca să se re- 
cunóscă abolirea tuturor lucrurilor, care war fi de a- 
cord cu legea divină. í) 


1) Conciliul din Basel (1431) a judecat cestiunea Hussiţilor. Re- 
presentanţii lor la acest conciliii aŭ fost Procopiu cel mare, loan 
de Rockycana şi Nicolae Biskupec. Se decise primirea celor 4 
articole cerute la Praga (1420), dar Taboriţii se opuseră. Roma 
recundsce pe Calixtim ca buni creştini. Libertatea religiósě se 
redete Bohemienilor sub George din Podiebrad. In 1433 Calixtiniă 
se alipiră de Catolici, de şi nu fura tocmai bine primită de a. 
Până la 1620 el se menţinură ca partid disident. 
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Ca următori ai Taboriților, sunt Frați Boemieni 1), 
din Lititz, proprietatea lui George Podiebrad. °) Con- 
trarii lor îi numia Picardi. Eï se înmulțesc fârte mult, °} 
şi pe la 1564 ei se respândesc în Prusia și Polonia, 
iar la 1721 în Berthelsdorf din Lusacia,%) când sunt 
cunoscuți sub numele de Hernhuteri sai comunitatea 
fraților evangelici. 

Fraţii Boemienï nu primiau transubstantțiațiunea, nici 
presența reală în Euharistie a corpului și sângelui Mân- 
tuitorului. EI nu deteaŭ adorare sânților și nu pri- 
miaŭ purgatorul. Intre eï era o disciplină fórte severă. 
Poporul era împărțit în trei clase: perfecții (perfecti) 
progre»anții (proficientes) şi încep&torii (incipientes), 
Dintre perfecţi se alegeaŭ judecătorii de moravuri, cle- 
ricil 5) și edilii. Ori cine era găsit că a contravenit dis- 
posițiunilor ordinulul era pedepsit pentru întăia dată 
cu admoneslaţiunea, pentru a doua Gră cu avertismentul 
public și dacă nici după acestea nu se îndrepta, era 
escomunicat. 


1) Fraţii Boemieni, urmând vederile Taboriţilor, nu voira a se 
alia cu Calixtinii. Ei se rezemaă pe ajutorul arhiepiscopului din 
Praga, Bokyzana şi a lui G. Podiebrad. 

3) Lititz era situat la marginile Silesiei şi Moraviei. După 1459 
regele fu nevoit aï scote din Boemia şi Moravia. retrăgându-se 
în grote si munţi, unde sunt cunoscuţi sub numele de Jamnyei, 
dup& felul vieţuirei lor. 

2) In 1500 aveaă peste 200 biserici în Boemia şi Moravia. Sub 
imperatorul Maximilian ei staă bine de tot. Sub Ferdinand sunt 
nevoiţi a părăsi ţara. Un representant însamnat al lor este Ion 
Amos Comen f 1671). 

+) Lusacia era propietatea comtelu L. Zinzendorf. 

5 Clerici: erai devisaţi în presbiten şi episcopi. Preoţii avea 
înca ajutore dintre acoliți saŭ diaconi. 
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Reformatorii 


Nu numai diferitele secte, care își aveai ca origină 
abusurile bisericei romane, dar chiar bărbaţi din Curia 
papală, doritori d'a vedea schimbată o situaţiune pă- 
gubitâre, cereaii o reformă. Spiritele erai pregătite de 
bărbaţi ca Wicliff și Huss, de renascerea şi progresele 
făcute de spiritul ominesc. Aspiraţiunile întregului se- 
col al XV găsiră o personificare în Luter, care în 
1517 se puse în fruntea mișcărel și compatrioții sei 
Germani 1 luară apărarea, întru cât aceștia aveai sen- 
timentul încă viii al datorielor de pietate și religiosi- 
tate. Germania v&duse fârte bine cele ce se petrecu- 
seră pînă aci, ea era sătulă de sângele vărsat al Hussiţilor. 

Viața creștină căștigă ceva din reformă, întru cât 
cei ce aduseseră reforme se ridicaii tocmai pentru a- 
cesta. Reforma sătulă de ridicolele pretenţiuni ale pa- 
pei, în ura sa contra, acestuia, 'și arăta ura contra întregei 
ierarhii, susținând în același timp, pentru a lovi în ea că, 
Scriptura trebue interpretată de rațiunea fie-căruia, deci 
nu e nevoe de un personal special și acâstă susținere 
va domina suflarea creștină. intrată în rânduzile re- 
formatorilor. Daci aŭ urmat inevitabil o sumă de sis- 
teme religi6se, cari arată progresele culturei, în afară 
de biserică, căci în multe privințe interpretatorii aŭ 
greșit, uitând până unde póte merge interpretarea li- 
beră a dogmelor. 

Motivul invocat pentru a face ruptura cu Roma fu 
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vinderea indulgențelor. Zwingli 1) și Luter °) încep lupta; 
Luter ataca în 1513, 95 proposiţiuni și Zwingli în 1523, 
67, și ast-fel vine ruptura cu Gmenii papei. Luter nu 
lovia la început pe papa, ci abusurile 6menilor sei 
In 10 Decembre 1520 însă ruptura fu definitivă. 
Ambii reformatori erau contra stărei actuale. Așa. 
Zwingli cerea readucerea timpurilor apostolice, pe 
când Luter ataca indulgențile fără a lovi cu tote a- 
cestea în instituţiunile sai doctrinele apusene, pănă ce 
nu începu a se separa cu totul de papa. Dogmele le 


1) Ulric Zwingli sa născut la 1 Ianuarie 1484 în Wildhaus din 
părinţi pioşi şi muncitori. Numele lor era Ammon şi Margareta 
Meili. Studiile începătore le-a făcut la Basel, de aci a trecut la 
Berna, apoi la Viena (1499), cunoscut aci sub numele de Co- 
gentius. Din Viena s'a reintors la Basel gi a ascultat cu aten- 
tiune cursurile lui Toma Wyttenbach. In 1506 ajunge preot la. 
Glaris, în care post se ocupă exclusiv de afacerile parohiei şi cu 
citirea, Scripturei şi a scrierilor sânţilor părinţi. De aci înainte 
devine reformator. El muri în 1531. 

Operile lni Zwingli sunt: De vera et falsa religione. (Zurich 
1529), Fidei ratio (1530), Christianae fidei brevis et clara ex-— 
positio ad regem Christianum (1536) 

De consultat: Merle ď’ Aubigné, Hist. eccles. — Rochat 
Hist. de la Ref. de la Suisse, 1727. — Hottinger, Huldreich Z. 
und seine zeit, Zurich, 1842. — Zeller, Das Theologische Sys- 
tem Zwinglis, Tiibing. 1853. — Witz, Ulrich Z., Gotha, 1884.. 

3) Luter, născut în Eisleben la 10 Noembre 1483. — Părinţii 
sěï fură Ión Luter gi Margareta Lindemann. La etatea de 14 ani 
fu trimis la Magdeburg în scóla fraţilor vieţei comune (Noldbrii=- 
der), de aci la Eisenach, apoi la Erfurt. In 1503 luă bacalau- 
reatul si la 1505 titlul de doctor în filosofie, în care an intră în 
ordinul augustinilor din Erfurt şi la 2 Maii 1507 fu sănțit preot. 
In 1508 fu chiemat profesor la Wittemberg şi la 1509 luă baca- 
laureatul în biblie (baccalaureus tanquam ad biblia). In 4 Octombre- 
1512 ajunse licenţiat în teologie şi la 18 doctor. Având dreptul 
de a explica Scriptura, de acum înainte Luter începe a da la lu~ 
mină unele din ideile sale, cu care se făcu r&ă vădut de Apu- 
seni, iar în urmă fu condamnat. — Luter muri la 18 Febr. 1546. 
Vedi lucrarea mea de istoria bisericescă şi Teza de licenţă. 
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primiaii reformatorii ca bune, dar cer schimbări în 
antropologiă şi sotiriologiă. 

Relativ de cestiunea //bertăfei, Luter nu fu con- 
secinte. In prima fază el declară libertatea ca esenţi- 
ală, dar în urmă reveni da o închide în formule ho- 
tărîte. Nu vom face aci istoricul acestor cestiuni, ele 
coprindându-se mai mult în istoria universală bise- 
ricâscă,. 

Prin confesiunea de la Augsburg din 25 lunie 1530 
pe care protestanții o presentară lui Carol V, ne arată 
în ce raporturi se găsia papalitatea cu biserica pro- 
testantă. Nu era vorba de o separaţiune cu Roma. 
Abia în 1537, la Smalcalden, în articolele compuse aci 
de Luter se vorbia de scopul și opera mântuitore a 
Jui Christos (4 puncte nediscutabile și 15 discutabile). 

In esență Luter înv&ța cum că omul se află în mij- 
locul r&ului din lume. Lumea este un haos întunecos. 
Omul este r&u din firea sa. în urma călcărei poruncei 
iu Dumnedei și nu se pote elibera dn sub stăpânirea 
păcatului prin silințele sale. Dumnedeii însuși este în- 
dreptătorul omului, și omul mare de cât a se îmbrăca 
cu meritele Mântuitorului, ca ast-fel să se îndrepteze prin 
credință, împropriindu-și aceea ce El a făcut pentru 
eliberarea de sub păcatul original. Biserica apusană a 
falșificat doctrina creștină, dicea Luter, deci nu este 
biserica adevărată, ci împărăţia în care sa introdus 
Satan, care inspiră orl-ce lucrare a eï. Clerul era în- 
lăturat ca o usurpaţiune ce nare raţiunea de a fi și 
nici nu póte fi suferit, iar în locul ierarchiei se înfi- 
ințară funcţionari ai comunităţei, aleși dintre creștini. 
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ce erai toți egali în drepturi, și aceștia îndepliniaui 
un timp Gre-care însărcinări în biserică. Lovind în 
biserică, Luter ca să aibă în partea sa pe nobili, ceru 
secularisarea averilor eclesiastice. Biserica înlăturată, 
interpretarea bibliei se făcea de ori-cine și orl-cum se 


pricepea. Credinţa în om se menține și se întăresce 
prin euharistie și liturgia reamintea 6menilor făgădu- 


inţa Mântuitorului pentru ertarea celor greșiţi și nu 
era stabilită de cât pentru a da viaţă predicei, la care 
Luter ţinea forte mult. La început Luter nu admitea 
presența reală în Euharistie, dar după discuțiunile ce 
avu cu Carlstadt, Zwingli și Ecolampadiu, reveni asu- 
pra primei sale convingeri. In opera rescumpărăidre 
el nu vedea pe lisus Christos de cât cu un corp a- 
parent și misteriile pentru el sunt f6lositâre numai prin 
credința celui ce le primesce și nu justifică de cât 
ex opere operato şi «Non sacramentum, sed fide. 
In materie de credinţă, Sânta Scriptută ne dă direc- 
țiunea și nu mai ce este în ea, represintă adevărul. 

Prietenul lui Luter fu Melanchton (1560) băr- 
„batul cel mai capabil și a cărui operă din 1521 fu 
recunoscută și de Luter ca invincibilă. 

Dorinţa lui fu de a atrage la o unitate pe sectari, 
dar silința remase zadarnică. Cu 1548 se începură 
controversele adiaforice asupra Euharistiei (1540). po- 
gorârea în infern (1549) justificarea (1550) faptele 
bune, (1554) libertatea, (1556) Legea și Evangelia, 
(1556), pacatul original (1560) și predestinafia (1561) 
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La disputele aceste luară parte: Agricola?) care 
nu admitea decât Evangelie; //acius Illyricus?) 
care spune că păcatul original este esențaomului, 
ajungând în maniheism A. Osiander °’) Stau- 


1) Agricola (Ión), om forte vanitos, a fost unul dintre persânele- 
putin însămnate în timpul Reformei. El s'a născut la 1492, de- 
vine profesor la Eisleben în 1525 gi în 1536 la Wittemberg. El 
a combătut legea mosaică, pe care o crede nefolositore, de 
ore ce totul se câştigă prin credinţă. Doctrina lui fu numită de- 
Luter: antinomism, susținând că legea veche a avut timpul gi lo- 
cul sei. Agricola retractă în parte învăţătura sa, când fu chiemat. 
predicator la Berlin (1540), nici întrun cas însă nu admite că 
sunt folositore faptele pentru mântuire. Agricola more în 1566. 

Să se vadă: De antinomismo Agricolae, de Nitzsch, Witt, 


3) Flacius Illyricus, numit ast-fel de la locul nascerei sale, 
Albona în Illyria. El se nasce în 1520 şi more la 1575. In Veneţia 
îşi făcu primele sale studii, iar la 1541 vine la Wittemberg, unde- 
în 1545 fu însărcinat cu interpretarea Vechiului Testament. Fla- 
cius a fost un luteran rigid. Retras la Magdeburg căută se con- 
vingă pe toţi că Interimul, primit de unii Protestanţi, este păgubi- 
tor. Nici o-dată încercările amicilor lui Melanchton nu fură în 
stare de a face o împăcare cu Flacienii din Magdeburg. In 1557 
Flacius este chiemat profesor de teologie la Iena. Destituit de 
aci, în urma adunăreide la Francfort. Flacius este condamnat ca 
eretic mancihei, susţinend că păcatul original este substanta 
naturei umane. 


3) Osiander (Hosemann în nemţesce) s'a născut la 1498 şi a 
murit la Oct. 1557. Studiile şi le-a făcut la Ingolstadt şi Nu- 
remberg. El susţine teoria: inhabitatio Christi, după care creg- 
tinul ce primesce cu credinţă cuvintul, primesce pe însuşi lisus 
Christos. care locuesce în el şi devine dreptatea sa. 

Osiander ajunge profesor de teologie la Konigsberg, unde dete 
pe fată teoria protestantă, după care justificarea era sinonimul 
remiterei păcatelor.. Omul, după el, nu face nici o faptă meri- 
tosă, căci tote faptele sale sunt un resultat al fiinţei lui Christos, 
care se află în el. 
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. karat) antitrinitar; G. Major?) aptrătorul faptelor 
bune. Cearta se părea că înceteză prin faimâsa for. 
mulă de concordiă, eşită din adunarea de la Kloster-Ber- 
gen din 1577 și datorită, lui J. Andrea 5) M. Schemnitz *) 


1) Fr. Stancara ( 1574), profesor de ebraică la Cracovia, a lup- 
tat contra iconelor, a călugărilor şi a fost pentru liturgia lui Zwingli. 
El era un inimic declarat al lui Osiander, El susţine că Christos nu 
pote să fie îndreptarea şi mântuirea nostră de cât numai prin natura 
umană, cu care a îndeplinit cele prevădute de lege, iar ca Dum- 
nedeii n'a putut suferi. Făcând parte dintre antitritinari, ajunse 
a degenera în Nestorianism, căutând să scotă din divinitate, tot 
aceea ce era contra inmutabilităţii în opera rescumpărătore.— 
Calvin ’l combătu şi il arătă ca socinian. 

2 Major (G), profesor de teologie în Wittemberg (f 28 Noem- 
bre 1574). El învăţa cum că nimeni nu pote să se mântuiască 
prin fapte rele saă fără fapte bune pentru că, dice el, trebue să 
recunoscem că faptele bune sunt necesare. căci făra de ele nu 
este nici credinţă, întru cât ele sunt resultatul credinţei, cum 
lumina este resultatul esistenței sorelui. 

3) Andreae (I).—Acest teolog însemnat al timpurilor nouă s'a 
născut la Waiblingen (Wurtemberg) în 1528, şi-a făcut studiile 
la 'Tubingue şi, ajunse mai întâiă pastor la Stuttgard, apoi pro- 
fesor la 'Tubingue. ÎInsărcinat de ducele Christof din 'Tubingue 
spre a împăca partidele religicse în Germania, el a vizitat mai 
multe localităţi, fără însă a câştiga pe cine-va în parte-i. In 1577 
dete nascere formulei din Kloster-Bergen, pentru împăcarea pro- 
testanţilor. 

Lucrarea sa principală este „Cele şase disertaţii asupra princi- 
palelor erori ale timpului“ atingând învăţătura despre păcatul ori- 
ginal, despre lege şi Evangelie, despre faptele bune, despre Mân- 
tuitorul etc. Acest sectanț este cunoscut în Germania sub numele 
de al doilea Luter (Lutherus secundus) gi doctor Schmiedlein. 
El muri la 'Tubingue în 1590. 

4) Schemnitz (M).—Născut în 'Treuenbriezen (Brandemburg) la 
1522. din părinţi săraci, Schemnitz îşi făcu studiile la Wittemberg, 
ajungând apoi bibliotecar al ducelui Albert de Prusia în Koe- 
nigsberg. În urmă reveni la Wittemberg gi se uni cu Melanch- 
ton. In 1554 "1 găsim pastorla Brunswick. El este unul dintr€ 
personele, care împreună cu Andreae a luat parte la facerea For- 
mulei de concordie de la Kloster-Bergen. 

Schemnitz este partisanul lui Luter în ceea ce privesce Euha- 
ristia gi prin lucrarea sa: „Examen Conrilii Tridentini quadri- 
partitum“, combate hotăririle Sinodului în aşa chip, în cât 
1 
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N. Selneccer 1), D. Chrytraeus °), A. Musculus °) și alţii. 

Ceea ce doriai aceștia mavu resultatul practic și a- 
tunci se vă&dură defectele liberului examen. Protestanţii 
din Suedia și Danemarca, Prusia, Holstein, Pomerania, 
Saxonia de jos nu primiră confesiunea. După acâstă 
Confesiune orl-ce controverse trebuiau să fie judecate 
prin mijlócele oferite de Sânta Scriptură. 

Disputele inceteză prin pacea Vestfalică (1648). Lu- 
teranismul însă în suta a XVII decade pînă a fi con- 
siderat ca un despotism clerical, cum dicea Kant. In 
contra sa se ridică sincretismul, pietismul și întrega 
filosofie. 


Romano-catolieii nu încârcă a'i respunde. Calviniştii eraii contra 
lui, pentru cı ţinea de rele tote modificările aduse doctrinei lui 
Luter. Relativ de ubiquitatea Mântuitorului (Multivolipraesentia 
Christi) el avea altă părere, susținând o presență universală 
relativ de natura transfigurată a lui Christos, depindând de libera 
voinţă a omului-Duninedei. Schemnitz muri la 1586. 

Să se vadă art, Chemnintz de Hausle in Wetzer şi Welte, trad, de Gosobhler, 


1) Selneccer (N). a fost tovarăş cu Andreae şi Schemnitz la 
facerea, formulei de la Kloster-Bergen (1577). Ela murit la 1592. 

) Chrytraeus (D), de loc din Ingelfingen (Suabia), s'a născut 
la 1530 gi a murit la 1600.—Stuaiile şi le-a facut la Tubingue, 
apoi la Wittemberg şi Heidelberg. El ajunse profesor la Wittem- 
berg, unde explica, „locurile teologice“ ale lui Melanchton. apoi la 
Rostock, fiind partisan al confesiunei de la Augsburg. O scriere 
a sa de Gre-care însemnătate este: Scurtă gi folositore esplicare 
a principalelor puncte ale doctrinei creştine, 1572, 

5) Musculus (A) 1514 — 1542 s'a năseut la Schneeberg (Mei- 
ssen), a studiat la Leipzig şi Wittenberg, iar la 1512 ajunge pro- 
fesor de teologie la Francfort. Inimic al lui Osiander, Mus- 
culus combate Înterimul, apără învăţătura ubicuităţii şi conlucră 
la Formula concordiei. 
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Sincretismul 


Impărțirea protestanților nu putea aduce decît rău cau- 
sei sale. De aceea bărbaţi însemnați luară sarcina de a 
aduce o unitate. Asa este Ca/ist 1) saŭ alt-fel G. Callisen, 
unul dintre teologii însemnați și în același timp liberal în 
xeligiune. El nu cerea decît ca cu toții să primiască ar- 
ticolele simbolului apostolic, remânând liberi asupra ce- 
lor-Lalte cestiuni. Viaţa întrâgă și virtuósă trebue să 
uniască pe diferitele biserici ca făcând parte din una 
și aceeași. Opiniunile lui fură combătute. Ortodoxii 
nu le primiră sub cuvîntul că nu se pote admite 
că numal o parte din biblie a fost inspirată, mai ales 
că Calixt rusținea că în Vechiul. Testament nb este 
lămurită Trinitatea. Calist se supunea papei. dar nu 
papei infailibil. El găsesce un inimic în Abraham 
Calov?) în opera sa „Consensus repetitus fidei verè 
lutheranae“ Witt. 1666. Celebrul Da//zus *) în opera 
sa „Tratat de întrebuinţarea Sânţilor Părinţi.“ arată că 


1) Calist (1586—1656), de loc din Schleswig, ajunse profesor la 
Helmstaedt în 1614. Luteran convins, Calist înv&ţa că adevăru- 
rile credinţei se găsesc în scrierile părinţilor bisericescă din cele 
cinci secole si în simbolul apostolic. El fu acusat în urmă de crypto- 
papism de către Bucher din Hanovra. Nu se împtca totuşi, de şi 
era luteran, cu teoria predestinaţiunei, a păcatului original şi ubi- 
cuităţii. 

3) Calov A. (1612—1686) s'a născut la Mohrungen (Prusia orien- 
tală), a profesat luteranismul. 

3) Dallaeus, (1594 — 1670), membru distins al bisericei re- 
formate, pus în genere dacă nu pe un picior de egalitate cu 
Calvin, dar imediat după el, a fost prieten cu Fra Paolo 
Scarpi. In cele din urmă timpuri ale vieţei sale fu preot reformat 
în Charenton. Scrierile sale se ridică peste numărul de 30.—Este 
însemnat şi ca predicator. 
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părinților bisericei nu li se pote da decit o autori- 
tate negativă, din causa deselor contradicțiuni. 

Inimicii lui Calist naŭ uitat s&l acuze merei ca pe 
unul ce a deosebit dogmatica de morală. 


Pietismul 


Cum sa vă&dut în cele ce am examinat în unul din 
$ nósire, Misticismul ca opus Scolasticei, desvolta cu 
multă temeinicie principiile sale. Necesităţile și sufe- 
rințele dilnice aduseră pentru Mistici exaltațiunea prin- 
cipiilor lor dominante. Așa fu pietistul Jon Arnd !) 
și Z. V. Andrea °) In Germania se făcură încercări 
pentru a apropia biserica luterană de teosofiă. In a- 
cest scop lucră Cornelius Agripa °) și Teophrast 
Paracels (f 1341) Primul fu un adept al magiei, pe care 
o credea basată pe natură și revelaţiune, iar cel de 
al II-lea aducea probe din revelaţiune pentru ca să do~ 


1) Arnd (D. protestant şi teolog mistic, sa născut la 1555 şi a 
murit la 11 Mai 1621. Diacon în Ballenstâdt (Anhalt), ajunse 
îndată preot la Badeborn. Mai mult practic, ca teoretic, Arnd 
susţinea că nu se face nimic dacă nu se mortifică omul cel ve- 
chiù. El a fost apărat mult de pietiştă, cari văd în el pe ânge- 
rul de care amintesce apocalipsul. 

) Andreae (I V.) (1586 — 1654) luteran, fiul unui abate din 
Königsbronn. In 1614 este diacon le Vaihingen (Wurtemberg), 
în urmă ajunge unul dintre misticii cei mai convinşi. Scrie= 
rea sa, însemnată este, Menip ; din timpuri de restrişte are 
scrierea sa Threni Calvenses. In 1689 "1 găsim la Stuttgart ca 
predicator al curței şi membru al consistoriului. 

*) Agripa (C.) (1486—15835) distins prin zelul cu care a îmbră- 
ţişat filosofia, teologia, medicina, astrologia, magia. dreptul El 
a vroit să facă din magie o sciință şi prin teosofie îşi esplica 
totul din lumea, vădută şi nevădută. In conclusiunile ce face la 
scrierea sa „Desertăciunea sciințelor« susține că: nihil scire, 
fellicissima vita“. 
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vediască paralelismul dintre macrocosm şi micro- 
cosm. De aceleași păreri fură Seb. Frank ?) şi ra- 
binii Loria și Trira cum și în Reuchlin?) Dar 
Misticismul făcea progrese în direcțiunea apucată și 
degeneră în fel de fel de iluminaţii. Ca represen- 
tant în felul acesta avem pe V. Weigel °) și disci- 





1) Frank (S.) (1500—1545), din Ponau-Worth (Bavaria), un 
însemnat antitrintarii, &utorul operei, Cronika, Zeitbuch und 
Geschichtbibel von Anbeginn bis 1531, în care se arată eveni- 
mentele din lumea veche, din timpul lui lisus Christos, îstoria 
papilor sinddelor, eregielor etc. Frank susţine eternitatea mate- 
riei, neschimbabilitatea lui Dumnedei, neuitând însă de a spri- 
jini teoria idealistă. Pentru el legea pe care trebue s'o urmeze 
omul este natura pusă la ordinile Spiritului intern al lucrurilor, 
fără se mai se simta trebuintă de vro lege scrisă, Atit Mântui- 
torul cât şi esenţa creştinismului cu practicele sale (dogmele şi 
misterile) nu sunt decit simbóle şi nu poie esista spirit fară materie. 

1) Reuchlin (Capnion în greceşte). sa născut la Pforzheim 
(1455) umanist a fost unul dintre cei d'ântâiii care a sus- 
ținut studiul clasic în momentul reformei şi a introdus în Europa 
studiul limbei ebraice, a apărat libertatea omului în judecarea 
Scripturei. Principiul seu era: Semper discendo docere, El a avut 
cârtă cu un Gre-care Pfefferkorn şi cu Dominicanii din Colonia 
cari vroiaii se ardă tote scrierile judaice, pe când el sprijinea 
pe acelea ce nu aduceaii nici un reu creştinului, Sunt însem- 
nate, din certa acesta, cele două scrieri: Speculum manuale al 


lui Piefferkorn şi speculum oculare a lui Reuchlin., El a murit 
la 1522. 


3) Weigel (V.) (1583—1588), de loc din Hayna (Mcişsen). a ur- 
mat teologia la Leipzig şi a ajuns pastor la Zschopau Erzge- 
birge (1567), Filosof neoplatonic, Weigel sustinea că omul nu 
pote cunósce nimic decât dacă se descoperă in interiorul sei ; 
pentru că tot ce este afară, nu este realitate, ci imagina ei, In 
dorința de a cundsce pe Dumnedeii si lumea. omul se află ast- 
fel că trebue să se ocupe cu o sciință naturală şi cu alta 
supra-naturală. Omul este compus din corp, spirit şi suflet la 
care corespund sensurile, raţiunea şi inteligența, Sufletul fiind 
muritor, pote cunosce pe Dumnedeii. Dumnedei a creat pe om, 
în deosebi, el este causa a tot ce se află, afară de a reului, care 
provine din libertatea omului. Renasccrea omului s'a făcut prin 
părăsirea voinței sale. lisus Christos ca rescumpărător al óme- 
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polul seu Jacob Bohme |) sau filosoful teotonic. 

Dup& sistemul lui Böhme universul este eşit din di- 
vinitate. Dumnedei este eşit din întunerece, nu se pote 
defini, nu i se pâte da nici un atribut, căci el este și 
totul și nimic. Din abisul fără început şi fără finit ese 
Fiul, ca lumina și voința lui. El se cunósce în omenire 
prin Sântul Spirit, carei unesce pe ambii și care purcede 
de la Tatăl și de la Fiul. Dumnedeirea este cunoscută, 
omului prin natura eternelă și invisiblă, din care ese cea 
visibilă. Reul este condițiunea binelui. Teoria acâsta găsi 
părtași în englezul Z. Pordag °), francesul St. Martin °} 





nilor a avut corp omenesc. Misteriile nu aduc credinţa şi nu sunt 
de folos pentru mântuire, iar preotulnu pote da absoluţiune pă- 
cătosului. Scrierile lui Weigel aŭ fost condamnate la ardere de 
către electorul de Saxa (1624). 

1) Boehme (1575—1623), de loc din Altseidenberg (Silesia), a 
fost un om forte pios şi cetind biblia, ajunse a fi interprotatorul 
ei, de şi scrierile sale sunt scrise întrun stil incult şi cu grei de 
cetit. Scrierea sa Auróra fu reu primită de Richter din Görlitz 
şi Boehme trebui să promită a nu mai scrie nimic. Amicii sei îi 
deteră numele de filosoful german. Bæhme găsesce că în Dum- 
nedeii este spiritul şi natura. Natura eternă să manifestă în şapte 
perióde. care depind de un întreit principiă : focul, lumina, viaţa. 
In acest întreit principiu Fiul se manifestă în principiul luminei, 
iar Sf. Spirit în al vieței. In genesiologia sa ca şi în aplicarea 
ce face psicologiei la teologie. Boehme nu desparte trebuinţele su- 
fletului omenesc de principiile esenței divine. 

*) Pordag (1625 — 1698). este urmaşul lui Boehme şi a în- 
cercat să dea óre-care direcţiune sciinţifică ideilor lui. Pordag 
avea credinţa că a primit revelaţiuni divine ; scrierile sale sunt, 
cu caracter mistic. El éste întemeetorul sectei filadelfilor la 
care avu de tovarăşi pe Toma Bremley şi Iona Leada. Scrierile 
sale sunt : Metafisica divină şi teologia mistică. 

3) Saint Martin (1743—1804), mistic, scriitor onest şi cu pru- 
denţă în părerile ce susţine. Sistemul seă este coprins în opera : 
„Erorile gi adevărul,“ combătând materialismul, care este un isvor 
de erori. Omul, dupe el, nu se pâte nimici, pe când materia, se 
nimicesce. Tot ele susţine că în realitate, după cum ni se pre- 
sintă în natură, nu sunt decât trei elemente: pămintul, apa si 
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Apoi Quirin Kuhlmann !) care învăța că scopul 
misticismului este ignoranța. Z. G. Gichtel ?) care 
sa încercat să formeze un cler după rânduiala 
lui Melchisedec, în care preoţii nu erau nici mai mult 
nică mai puţin decât ângeri, naveaă voe să se însóre 
nici să lucreze. Puțin însemnat este G. Arnold) şi I, 
TV. Petersen *) care susținea regatul de 1000 ani şi 
restabilirea lumei în starea de mai înainte de păcat: 
Cel care proclamă egalitatea absolută, negând și pe 


focul; de asemeni că nu sunt de cât trei dimensiuni în corpuri, 
tre. figuri în geometrie, trei facultăţi în spirit, trei grade de es- 
piațiune pentru om şi că în lucrurile create, nu este nimic mai 
mult de trei. Dacă corpurile ar fi din patru elemente. ar fi ne- 
distructibile. 

1) Kuhlmann (Quirih (1651—1689),un pretins visětor, ținea dis- 
cursuri la Leipzig (1673), pe care nu le înțelegea nici el. Citind 
scrierile lui Bohme mintea sa să esaltă şi mai mult', ceea cene 
esplică învăţătura ce respândia pentru înființarea unei împărăţii 
a Sânţilor, în care scop se duse în Francia. Anglia, Italia, 
Olanda, Constantinopol, N etc, apoi se întórse în Europa» 
unde, în Rusia, fu condamnat la ardere. 

3) I. G.  Gichtel (1638—1710), întemeetorul sectei Fraţilor 
angelici (Engelsbriider), s'a născut în Ratisbona. Dotat cu o vie 
imaginaţie. pe lângă piositatea sa, Gichtel ajunge unul dintre 
visătorii entusiaşti ai Germaniei, luptându-se cu diavolul gi pu- 
nênd mare pret pe evlavia sa. El înlătura justificarea omului 
prin credinţă gi cerea, pentru espiarea păcatelor lumei, institui- 
rea unui sacerdoţiu ca al lui Melchisedec. 

3) Arnold G. (1666—1714), profesor de istoria bisericescă la 
universitatea din Giessen, nu se mulţumi cu starea acâsta şi se 
ocupa în particular cu cetirea autorilor mistici. In cele din urmă 
fu pastor şi inspector la Werben, (Brandemburg), apoi la Terle- 
berg. Peniru Arnold singura teologiă adevărată este misticismul, 
iar stabilirea dogmelor în biserică, a adus căderea ei. 

4 I. W. Petersen (1649—1727) a scris o lucrare care portă 
titlul „Mysterium apocatastaseos“, pentru care fu destituit din 
postul de intendent general din Luneburg, ducându-se la Nie- 
dertodeleben şi apoi la Thymern. Soţia sa Joana Eleonora Pa 
urmat. 
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Dumnedeii și nemurirea, fu Mathias Knutzen ?) a- 
poi Z. Ch. Edelmann. °) 

Intemeetorul nuoei biserici a noului Terusalim fu 
Emanuel de Swedenborg °) El combătea rescum- 
pärarea, Trinitatea, îndreptarea prin credință. predes- 
tinația și cu acésta își atrage o mulțime de ade- 
renti. Dupě el lumea invisibilă corespunde celei visi- 
bile, lucrurile visibile aŭ ca corespondente pe cele 
invisibile. Lumea acésta nu este ideală, cum susținea 
Platon, ci reală și locuită de ângerì ca și noi, uniți prin 
căsătorie, fără însă a nasce ceva în afară de bine și 
de adevăr. Prin trinitate înțelegea pe Christos, care a- 
părea ca Dumnedei în Tatăl, ca om în Fiul și ca pu- 
terea divină în Sântul Spirit. 

Cu alte cuvinte pietismul se presenta ca o teorie po- 


1) Knutzen M. (1640) sa născut la Oldensworih (Holstein) 
şi a studiat la Koenigsberg mai întâi filosofia şi apoi teologia. 
Inbuibat cu idei sceptice, Knutzen nega totul. Iată după Hart- 
nach doctrina sa: Non esse Deum neque diabolum 2) magistratum 
nihil sestimandum, templa contemnenda, sacerdotes rejiciendos 
3) loco magistratus et loco sacerdotum esse scientiam et ratio- 
nem cum conscientia conjunctam, quae doceat honeste vivere 
neminem laedere et suum cuiique tribuere 4) conjugium a scor- 
tatione nihil differre 5) unicam esse vitam : post hanc nec praemium 
nec paenam dari 6) scripturam sacram secum ipsam pugnare. 

3) I. Edelmann (1698 — 1767), teolog de la Iena, s'a născut în 
Weissenfeld (Saxonia), a îmbrățişat pietismul, dar în urmă s'a lepă- 
dat de el şi de chiar creştinism, combătând şi ridiculizând biblia, 
credându-se un al douilea Luter, fără a se alipi însă cu temeiă 
la vr'o confesiune sai sectă. 

3) Em. Swedenborg (1688—1772) filosof spiritualist, sa născut 
la Stockholm şi a murit la Londra. El este autorul scrierei în opt 
volume: „Tainele cereşti“ gi în car en edescrie cum în afarăde lumea 
vădută mai esistă o lume spirituală, care este tot atât de reală 
ca şi acesta în care ne aflăm. Swedenborg n'a avut în jurul s8i 
cât a trăit discipoli; după mortea sa se găsesc sectanţi în Sta- 
tele-Unite gi Anglia. 
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sitivă în care se declara principiul pecabilității, resul- 
tat din p&catul original și rescump&rarea și espiaţiunea 
aducea unirea cu Dumnedeiă. Acel ce a pus mare 
preț pe pietismul interior fu P. Z. Spener. *) El a 
combătut pe teologii luterani ca și întrega teosofiă. Ca 
urmași ai se! fură Christian Thomasius °) J. F. 
Buddaeus °) S. I. Baumgarten. *) In cele din urmă 
pietismul deveni apocaliptic. 


1) Spener (1635 — 1705), arata de mic o înclinare deosebita 
către studiul Scripturei. El făcu studiile la Colmar si Strasburg 
si în 1664 luu doctoratul în teologie, esplicând cap. 1X, v, 13—21 
din Apocalips. In 1666 fu chiemat în calitate de decan al pas- 
torilor din Francfort. Lui se datoresc aşa numitele collegia 
pietatis în care o data pe săptămână se adunai la el şi făceau ru- 
găciuni, cântari, cetire din scriptură. Spener cerea între altele: 
restabilirea sacerdotiului universal, adunări de edificare mutuală, 
respândirea biblie. şi o nouă tormă a predicei. In 1686 Spener, 
chiemat de trei ori de electorulde Saxa, Ion Georgel, se duse la 
Dresda în calitate de prim predicator al curței ; dar în 1689 cade 
în disgraţia electorului, aşa că în 1691 se duse în postul de 
prim pastor al bisericei Sf. Nicolae din Berlin, chiemat de elec- 
torul de Brandenburg Frederic III. Spener presidă comisiunea 
pentru brganisarea facultăţei de teologie de la Halle. Operile sale 
sunt în număr de 123 pe lângă scrisorile pastorale. 

3) Thomasius (1655—1728) de loc din Leipzig. unde îşi făcu 
studiile sale juridice. ajunse în urmă profesor la Halle şi ocupă 
catedra de jirisprudenţă. El a combatut pedantismul german 
si întrebuință pentru întâia dată limba germană în scrierile şi 
cursurile sale, susţinând în acelaşi timp că suveranul singur dis- 
pune de religia poporului săi, de miniştrii să şi de institutu- 
ţiunile ţărei în scopul propăşirei naţionale. 

3) I. F. Buddaeus (1667—1729). un om forte pios şi instruit, îşi 
-câştigă stima, celor ce l-ai cunoscut. El a fost un spirit împa- 
ciuitor şi nu sa raliat nici cu ortodotii, nici cu pietiştii. 

4) S. I. Baumgarten (1697 — 1757), profesor de teologie la 
Halle şi unul dintre personele ce formaă trececerea de la pie- 
tismul lui Spener la raționalism. Baumgarten apăra cu căldură 
toleranța religiosă şi susţinea pe deişti contra atacurilor ce li 
se aducea. 
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ln acestă direcțiune găsim pe Z. A. Bengel ^) și C 
A. Crusius. °) 

Herrhunțianii ţin și ei de pietiști. Intemeetorul acestei 
secte fu Zinzendorf ?) iar a Fraților Moravi, Ciril 
și Metodiu. 

In 1627 Moravi! se stabiliră în Saxonia și Lusacia și 
esistă până adi având ca principiu a aprinde în inimele 
creștinilor dragostea către Dumnedei și Christos. Fraţii 
Moravi admiteai în sînul lor pe toți sectatorii ce vojaŭ 
să vină la ei. 


1) I. A. Bengel (1687—1753), de loc din Winnenden, a studiat 
teologia ia Tubingue şi a fost unul dintre bărbaţii însemnați ai 
timpului. Inclinat către traditionalism, Bengel prin cultură şi 
prin caracterul săi ajunsese, a fi stimat în Gerniania. El nu se 
împăca cu multele variaţiuni între textele bibliei şi de aceea în 
1734 dete la lumină lucrarea sa Apparatus criticus, iar în 1742. 
Gnomon, Novi Testamenti ın quo ex nativa verborum vi sim- 
plicitas, profunditas. concinnitas, salubritas sensuum coelestium in- 
dicatur. Tn scrierea`sa ordo temporum (1741) punea sfârşitul 
lumei la 7777. Bengel a fost în 1745 chiemat consilier al prin- 
cipelui la Denkendorf şi în 1749 ca prelat la Alpirsbach şi con- 
silier consistorial. 

3) C. A. Crusius (1715—1775), profesor de teologie şi filosofie 
la Leipzig şi unul dintre învățații cari doriai o unire între lute- 
ranism si filosofie. 

?) Zinzendorf(1700—1760), fiiul lui George Ludovic din Zinzen- 
dorf, ministrual Saxoniei, fu crescut în principiele crestine de œ 
mătuşă a sa, apoi făcu studii la Halle, sub conducerea lui Franke 
şi de aci la Wittenberg. La Paris făcu cunoscinţă cu Jansenig- 
tii, cu cari legă prietenie, dar în urmă o rupse cu ei şi se în- 
torse în ţeră, unde luă parte în consiliul de regență, fără a pă- 
răsi obiceiurile sale de mai înainte. In 1722 el-dete Fraţilor mo- 
ravi localitatea Hutberg şi stărui din tote puterile de a aduce 
liniştea între ei. Zinzendorf este întemeetorul sectei herrhunţiani- 
lor. In 1732 el demisionă din consiliul de regență şi se dete cu 
totul la afacerile sectei. 
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Filosofia 


Nu puțină dificultate făcu dogmatismului luteran și 
filosofia. Bărbaţi ca Erasmus de Rotterdam cum şi Re- 
nașterea dete putere acestui curent. Luter com- 
bătea Filosofia ca isvorul relelor în care se afla Roma. 
Melanchton şi Beza 1) erai întru cât-va adep- 
ţii Filosofiei scolastice, de și întrun mod tacit. In- 
trată în Aristotelism biserica primi pe Giordano 
Bruno °) în sinul s&i. Acesta era adeptul lui Pla- 
ton. Şirul deschis, nu se putură opri ceilalți. Şi 
Germania găsi o sumă de filosofi ca Ramus °) etc. 


1) Beza (1519—1605) născut la Vezelay (Bourgogne), din o fa- 
milie nobilă şi virtuosă, educat de celebrul Melchior Wollmar, 
ap i fu dat uitarei tuturor, chiar a părinţilor sei, pentru că nu 
vroia să renunțe de a fi adeptul reformatorilor. — In 1518 se 
duse la Geneva, unde făcu cunoscinţă cu Calvin, al cărui amic 
şi discipol fu. Beza a fost profesor de limba grecă la Lausanne. 
Părerile sale erai concliante şi pentru a atrage în partea refor- 
matorilor pe luterani, el formulă o confesiune de credinţă apro- 
piată de ei. Din Lausanne Beza se duse la Geneva, unde este 
numit “profesor şi pastor. In 1568 se duse la Vezelay, unde îsi 
regulă nişte afacri familiare, iar la 1571 veni în Francia, unde 
jucă un rol mare în diferitele împrejurări prin care trecură re- 
formatorii. 

Beza este însemnat ca istoric, exeget, poet, polemist gi orator. 

1) Giordano Bruno, călugăr din ordinul dominicanilor, ajunse 
profesor la Geneva, visită mai multe localităţi din Europa şi în 
cele din urmă fu condamnat de Roma la ardere de viu ca ateu. 
El se folosise mult de filosofia neoplatonică. Operile lui sunt 
publicate de Wagner si Gfroerer. 

39) Ramus Petrus (1515 — 1572) umanist, sa născut la Cuth 
(un sat în Soisson), arătând din copilărie o mare aplicare către 
studiu. Tesa sa a fost asupra scrierilor lui Aristotel: Quae- 
cumque ab Aristotele dicta essent, commentitia esse. In 1551 
Ramus este profesor de elocuinţă şi filosofie la colegiul de 
Franţa, unde apoi ajunge decan. El este cunoscut sub numele 
de Platonul frances, iar învăţătura sa e numită „ramism“, carefu bine 
primită de protestanţi.—Să se vacă Lobstein, Petrus Ramus als 
theolog, Strassb. 1878. 
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Filosofia Germană fu fondată însă de Leibnitz ?) 
care profesa un realism spiritualist. El fu însemnat 
prin teoria monadelor, atomi substanţiali dar ne- 
materiali. Lui se datoresce în timpul acesta dorinţa d'a 
împăca teologia cu filosofia și de a stabili că Dumnedeŭ 
este inteligența absolută și liberă, ca rațiune primordială 
a tuluror lucrurilor. Tot el se încercă de a arăla ori- 
gina răului în lume. După el vine Christian Wolf °) care 





1) Leibnitz (1646—1716), fiul unui profesor de morală de la uni- 
-versitatea din Leipzig, este un mare filosof gi un cunoscttor pro- 
fund a tuturor-ramurilor Sciinţei. Arnaud spune despre el că 
nu i-a lipsit nimic decât adevărată religiune, pentru a fi cel mai 
mare om dintre Gmenii timpului (Miinst, Dict. enc. Welt.) Leib- 
nitz în anii din urmă a avut ura cea mai mare contra refor- 
matorilor şi n'a vroit a primi împărtăşirea nici în momentele când 
era aprope să'şi dea ultima resuflare.—E] remâne mare prin lu- 
crările sale de teologie, de filosofie, matematice, St. Naturale, 
„juridice, istorice, pe lângă vederile clare ce avea asupră con- 
„ducerei Statului. In matematice, el s'a ocupat de calculul infi- 
nitesimal; în sciințele naturale pune basele Geologiei şi se o- 
«cupa, de origina globului; în istorie, arată care este metoiul a- 
-devărat pentru cercetarea faptelor ; în politică. cine nu cunosce 
pe pseudonimul Czesarinus PFurstnerius cum şi tendința de a 
face ca principii Germaniei se fie considerați de adevăraţi su- 
verani, depindând însă de suveran; în filosofie à fost eclectic, 
metodul seu raţional fiind a priori, deductiv şi geometric.—In 
doctrina sa Leibnitz afirmă că rațiunea este un dar al lui Dum- 
nedei, că ereticul este în afară de biserică şi deci şi de Chris- 
tos, că papa este representant] lui Dumnedei în Biserică, iar 
imperatorul este representantul puterei temporale, încercând să 
facă o unire între protestanți şi catolici. — Leibnitz a sfătuit pe 
Țarul Rusiei că, dacă vroesce a civilisa poporul seu, trebue a 
învoi introducerea lucrurilor streine, care sunt de folos, cum şi 
de aduce bărbaţi capabili, ori de unde i-ar găsi. 

2) Wolf (1679 — 1754), de loc din Breslau. El fost cres- 
cut în principiile bisericei, totuşi arătă o înclinare către filosofie 
si matematice cum se vede de când era la Iena unde îşi făcea studiile, 
Profesând cu succes la Leipzig atât teologia căt si matematecele 
si filosofia. Wolf în 1706 fu chiemat la Halle, unde făcu lecţii 
escelente de matematice, logică morală şi metafisică. El căuta 
se alunge ideea supranaturalului din religiune şi aproba pe acei 
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complectă teoriele sale, de și tote erai coprinse în 
formule matematice inflexibile, pe care le aplica la 
teologiă. Wolf avu resuneţ în Germania. In jurul filo- 
soliei lui se grupară o sumă de bărbaţi destul de în- 
„emnați. Cel din urmă discipol al lui fu Moise Mendel- 
sohn 1) însemnat prin scrierea sa «Morgenstunden» Ber- 
lin, 1786 ed. II. 

Critica începu însă cu Kant °) care ca și David 
Hume refusa rațiune! da rundsce a priori causalilatea. 
Operile sale însemnate sunt: Critica raţiunei pure și 
critica, judecăţei. 

Principiile filosofice a le lui Kant dovedesc o încer- 
care ce nu avuse loc până aci în Germania. 

Nici ceea ce esistă nici ceea ce nu esistă nu pot 
să fie dovedite de rațiune. El refusa elementelor a priori 


ce susţiniaă că cele ce se petrece dilnic în natură, sunt mai mari 
ea lucrurile ce se spun că sunt supranaturale.— Wolf a combă- 
tut cu succes pe atei. Nu mai remase însa de loc în crestinism, 
când susţinu că morala lui Confuciu este superioră ori-cărei al- 
teea, ceea ce făcu că în 8 Noembre 1723 se fie distituit prin- 
trun rescript imperial, iar e) trebui së plece în timp de 48 ore 
din Prusia, ducându-se le Marburg. Teoriele sale se respândese 
la Iena si Tubingue. In 1736 o comisiune instituită ad-hoc, pen- 
tru a se pronunţa asupra filosofiei sale, găsi ca este inofensivă. 
Wolf a avut un bun prieten în Manteuffel, întemeetorul societă- 
ţii aletofilelor.—In 1743 fu ridicat la ranguri de nobleţe şi numit 
cancelar al universităţii. Inv&ţătura sa este considerată ca punt 
de trecere de la filosofia lui Leibnitz la rationalism. 
Mendelsohn M. (1729—1786), de ném judeu, a studiat serip- 
tura sub conducerea rabinului Frankel şi ajunse însemnat, prin 
cultura sa autodidactă; lipsindu-i adesea chiar mijlócele de traiă. 
Spiritualist, Mendelsohn în „Phedon“ gi „Orele dimineţei“ arată 
principalele base ale acestei doctrine. In viaţă ca şi în scrierele- 
sale, el nu se împăca de loc cu tendințele acelora ce vroiaŭ a-l 
face să părěséscă religia sa, cum se vede din apărarea judais- 
mului. 
3) Kant (1724—1804) filosof însemnat şi matematec distins, pe 
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a rațiune speculative valora obiectivă absolută. care 
se cuvine numai rațiunei practice. Kant fu sceptic în 
melafisică, dar fu dogmatic în morală. 

Principiile a priori impuse voinței sunt absolute; 
deci legea morală are un fel de imperativ moral şi ca 
urmare esistența libertăţii voințe! și a nemurire! ca și 
a esistenței lui Dumnedei. In teologiă Kant dete pu- 
tere și activitate, căci punând superioritatea morală, 
asupra dogmaticei, punea în evidență puterea crești- 
nismului. Ca suveran al judecățeï ori cărei dogme era 
tot raţiunea. și nu se putea ca o dogmă revelată să fie 
contra rațiunei. Mulţi fură contra teologiei de la Kö- 


nigsberg, care era deistă. Așa avem pe Storr î) Dö- 
derlein)? Echermann Reinhard °) şi Herder*). 


lângă cultura teologică ce avea în el se recunosc vederile lui 
Hume şi Rousseau. Kant este autorul însemnatelor opere „Cri- 
tica raţiunei pure“ „Critica judecăţei“ şi „Critica, raţiunei prac- 
tice“—In ceea ce privesce religiunea, el scrise „Religiunea, în 
marginele raţiunei. — Să se vadă: Coloni, Exposé eritiq, de la 
philosoph. de la relig. de Kant, Strasburg, 1845. 

1) Storr (1746—1805), profesor la facultatea de teologie din 
'Tubingue (1777), orientahst însemnat, dete la lumină multe lu- 
crări relativă la exegesă. 

2) Döderlein (1745 — 1792), teolog protestant gi profesor la 
Altorf gi Iena, este un bărbat de o cultură teologică vastă Lucrarea 
sa „critica textului biblic“ îu ebreesce este destul de apreciată. 
Cu lel se termină dogmatica luterană şi urmă acea Kantiană. 
Döderlein înțelegea prin dogmă : sententia doctoris alicujus. Atât 
șdiscurturile sale cât şi lucrările sale critice fură bine primite. 

3) Reinhard (1753—1812), originar din Vohenstrauss (ducatul de 
Salzbach), născut din părinţă piosi. căpătă o crescere religiosă. 
In 1768 intră în Gimnasiul de la Ratisbena, în 1773 la Univer- 
sitatea din Wittenberg, iar la 1777 obţinu titlul de profesor de 
filosofie. In 1782 fu însărcinat cu catedra de teologie la univer- 
sitate, adăogându-i-se la 1784 însărcinarea de membru al con- 
sistoriului. La 1792 '] găsim la Dresda în calitate de consilier ec- 
clesiastic, prim predicator al curtei gi membru al consistoriului. 
„Reinhard prin predicele sale rămase neîntrecut în Germania. 

4) Herder (1144— 1803) dîn Morungen (Prusia orientală). ca gi 
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Dupë Kant vine Z. H. Iacobi’) un alt urmaș 
al lui Hume şi înurmă Schleiermacher) crescut 
în sinul Fraţilor Moravi. Acesta se sili a împăca cre- 
dința cu raţiunea și în acest scop înlătură tote for- 
mulele religiunei ce erai atacate şi care cu greu se 
puteau apăra. Partisan al teoriei dependinţei omului 
de Dumnedei, sentiment prin care cunâscem pe Dum- 
nedei, cu cât ne vedem mai mult pe noi, servindu-ne 
dragostea cu destulă putere pentru acesta. El susţi- 
nea că religia creștină este în conștiința creștină, iar nu 


Reinhard avu o educaţiune religidsă. In 1763 fu profesor la Fri- 
dericianum. Ideile lui Hamann şi Kant, cu cari făcu cunoscință 
la Königsberg, avură influența, asupra sa. cu osebire ale celu 
dintâi. In 1764 luu însărcinarea, de director al scolei de la Riga, 
iar în 1771 predicator al curţei comitelui din Buckeburz. Să 
se vadă Döring, vie de Herder. Weimar, 1829. 

1) Iacobi (1743—1819) din Dusseldorf, membru al camerei aulice 
din Berg (1771), iar în urmă membru al academiei din Munich. 
(1804). Filosofia sa se resumă în aceste trei puncte: esista veri- 
tăţi metafisice si o realitate fisică ; obţinem siguranta imediată 
a unor lucruri prin credinţa, a altora prin sensaţiune şi cu- 
noscerea ce căpătăm este obiectivă. Să se vadă Kuhn, Iacobi et 
la philosophie de son temps. 

2) Schleiermacher (1168—1834) eşit din scolele morave de la 
Barby si Nieschy, ajunse în urmă unul dintre teologii însemnați 
ai Germaniei. cetind şi instruindu-se cu scrierile lui Platon, Kant, 
Fichte, Schelling, Hegel şi Spinoza. In Berlin el intră în priete- 
nia unor însemnate personagii, care îl făcură a se deda studiu- 
lui filosofiei. Silit a se esila singur la Stalpe (Pomerania), în 
1802, la 1804, ne mai putând suferi climatul Balticei, revine în 
Germania, şi primesce funcţia de predicator si profesor estraor- 
dinar la, Halle, unde este forte mult iubit de scolari s&. cari vedeai 
în el pe adevăratul profesor, care îmbrăţişă în studiile sale, dog- 
matica, morala, ermeneutica, exegesa Noului Testament si enci- 
-clopedia. La Halle compuse el scrierea: die Weihnachtsfeier 
(1806) pe lângă discursurile şi monologurile de mai înainte. Du- 
ă ce Halle fu luat de Napoleon (1806), Schleiermacher se duse 
a Berlin şi în 1807 făcu aci cursuri de teologie gi filosofie fiind 
si într'o situaţie bănéscă cam rea. Lucrând pentru eliberarea pa- 
triei sale, colaboră la jurnalul „Conrespondentul prusian“ şi pre- 
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în Scriptură. Tote miracolele le primesce ca bune în- 
tru cât pietatea creștină le-a primit ast-fel. 

La scóla lui găsim pe C. Z. Nitzschi)şi A. C. D. 
Twesten’) 





dica tuturor celor a sci ca să'si depună averile lor pențru mân- 
tuirea těreï. In 1866 înclină către catolicism, ceea ce făcu pe ca- 
tolici în 1821 de a încerca înjosirea protestanților; dar în urmă 
protesta contra încercărilor ce se făceau şi dovedi principilor că 
naŭ dreptul a se amesteca în astfel de afaceri. In 1829 se făcu 
un compromis.—Mai înainte încă, la 27 Sept. 1817, Ia un sinod 
ţinut în Berlin, el susţinea ca puterea creştinismului stă în cre- 
dinţa în Christos, iar nu în dogme. Schleiermacher a căutat să 
pună în armonie creştinismul cu filosofia modernă. El lucra de- 
regulă trei ore pe di (de la 6 la 9 ore de diminâţa) şi atât el 
cât şi valoroşii Fichte, Hegel, Savigny şi Niebuhr, Neander, de 
Wette făcură splendorea universităţii din Berlin. Lucrările sale sunt 
împurţite : în teologice, discursuri şi filosofie, formând un tot de 
30 volume. Să se vadă: Bender, Schleiermachers Theologie mit 
ihren filosofischen Grundlagen, 1876-78 ; Keferstein, Schleierma- 
cher als Pädagog, Iena 1889,—F. Bonifas. la doctrine de la ré- 
demption, de Schleierm, Montauban, 1863. 

1) C. I. Nitzsch (1787—1868) privatdocent (1810 , profesor de 
istorie şi predică (1817), a obţinut diploma de doctor pentru o 
lucrare a sa asupra sântului Spirit. In 1819 primi însarcinarea de 
inspector bisericesc la Kemberg, iar după 1622 de profesor la 
Bonn, până în 1847, în care calitate lucră ca un adevărat con- 
ducător al bisericei reformate din aceste părți. Lucrarea sa în- 
semnată este: „Sistemul doctrinei creştine“. In 1847 se duse la 
Berlin, înlocuind pe -Marheineke, iar la 1850 fondă Revista 
germană a sciinţei şi vieţei creştine. Nitzsch susţinea mult unirea. 
tuturor protestanților, cum se vede din lucrarea sa: Uniunea 
evangelică (1853). Insemnat este uvragiul să: Sistemul teolo-— 
gie: practice, în care talentatul pastoral este unit cu capacitatea 
sciinţifică. 

3) A. T'westen (1719 — 1877), profesor de teologie sistematică 
la Kiel şi Berlin este originar din Gliickstadt (Holstein) şi a avut 
mare înclinare către doctrina lui Schleiermacher, al cărui disci- 

ol fu. Lucrarea sa însemnată este „dogmatica bisericei luterane“, 
Kiel, 1826. 
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Partisan însemnat al lui Kant este Z. G. Fichte 1) 
logician şi metafisic. După el omul n'are consciință 
decât de el și de viaţa sa spirituală și numai eul e- 
sistä; totul este prin el și pentru el. Eul este deci infi- 
nit și absolut ca și natura divină. Ain care el participă. 
Mărginimea Eului este din causă că este real în timp 
și este închis în Gre-care margini. De aci nevoia de 
a eși din acestă închisóre și a intra în unire cu Dum- 
nedei. Să renunţe deci omul la el și atunci cuvîntul, 
raţiunea eternă se încorporâză în el ca în Christos, 
care nu va mai remânea mai mult Dumnedei, căci 
va fi totul în toţi. 

Discipol al lui Kant fu și J. F. Fries °) apoi 
de Wette *) dogmatist şi exeget, F. Schle- 





1) 1, G. Fichte (1762 — 1814), studiă teologia la Iena gi în 
urmă se ocupă cu filosofia, ajungâna un însemnat profesor la 
lena — după Reinhold, silindu-se a complecta pe Kant, care 
avea despre el bună idee, de când îi presentase lucrarea sa „Wis- 
senschaftslehre“, dar care se supără pe el, de îndată ce vădu că 
îi transformase învăţătura sa. De la Iena se duse la Berlin, unde 
lucră pentru organisarea facultăţii gi fu numit profesor. Lucră- 
rile lui formeză 8 volume gi unele din ele se găsesc traduse 
în franţuzesce. 

3) 1. F. Fries (1773—1844). profesor de filosofie de la Heidel- 
berg gi Iena, ţiind locul între Kant şi lacobi. După el ideile sunt 
concepţiuni primordiale ale raţiunei practice şi între lumea sen- 
sibilă şi cea ideală este sentimentul frumosului şi sublimului 
care ne duce la divinitate. 

3) De Wette (1780—1849), de loc din Turingia, eopilări în 
Weimar, studiă la Iena şi în 1806 dete la lumină interpretarea 
unei părţi din Vechiul Testament. In scrierile sale combate 
esplicârea miracolelor şi se opresce la ar&tarea părţei morale a 
tuţuror persânelor din istoria sântă. In 1807 este profesor la 
Heidelberg, în 1810 la Berlin gi în scrierile ce dă la lumină se 
tine de vederile lui Fries. In 1819 fu destituit din postul de 
profesor qi se duse la Basel unde si muri. Cât stete la Basel 
se pcupă cu studierea Noului Testament şi scrise asupra ra- 

12 
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gel- F. L. Hardenberg’) (Novalis) Schelling *) 
Hegel*) Daub’) și Marheineke.®) Apo! vin Gabler, 


portului dintre evangeliile scrise şi tradițiunea orală şi ce timp 
a trecut între petrecerea, faptelor gi scrierea lor, în ce formă 
sunt evangeliile şi ce coordinare este între ele. Pentru el is- 
toria lui Christos este misteriosă. Critica ce introduse el, nu 
satisface însă tote cerinţele si nu nimicesce indoelile, lăsând 
în picidre atacurile ce găsiaii acei cari credeai că între sciință 
şi religiune nu, pote fi împăcare. 


1) F. Schlegel (1772-1829) îşi făcu studiile la Gottingue şi Leipzig 
şi obţinu titlu de doctor în filosofie. O lucrare a sa din 1797 a- 
supra Grecilor si Romanilor îi făcu destul r&nume, ca şi revista 
Athenaeum. La Viena, Schlegel preda cursuri de istorie modernă 
şi literatură, ceea-ce °l făcu prieten cu Metternich şi fu numit am- 
basador la Francfort. El muri la Dresda. Schlegel este însemnat 
ca istoric, filosof, literat şi artist. 


3) F. L. Hardenberg (Novalis) 1772-1801. poet din sedla ro- 
mantică a Germaniei, a studiat matematecele şi Dreptul la Iena, 
Leipzig si Wittemberg. Mistieismul s&ă se datoresce morţei cu- 
rânde a soţiei sale. Pentru el studiul filosofiei nu mai valora de 
atunci şi retras. se mulțumi cu un post de iconom la.sali- 
nele din Turingia.—Melancolia nu'l părăsi până în cele din urmă 
momente ale vieţei sale. 


2) Schelling (1775 — 1854) de loc din Leonberg (Vurtemberg): 
a studiat teologia la Tubingue gi se împrieteni cu Hegel. La Iena 
fu chiemat se ocupe catedra de profesor de filosofie, iar în 1807 
şi 1808 la Wurtzburg şi la Munich. Puțin timp a fost şi la Er- 
langen.—lIn doctrina sa teogonia se confundă cu oosmogonia şi 
idealul ese biruitor faţă cu realismul. 


4) Hegel (1770-1831), de loc din Stuttgard, a învăţat teologia la 
'Tubingue, apoi filosofia. In 1801 Hegel ajunge privat docent la 
Jena, în 1808 profesor la Nuremberg, apoi la. Heidelberg 1816 
si la Berlin 1818. El este însemnat pentru ideile çe susţine, 
Vedi „Hegel“ Ene. par Licht. 


5 Daub. (1765—1836) a studiat la Marburg şi apoia fost pro- 
fesor la Haidelberg. El a escelat prin energia sa morală. Ca Fi- 
losof a ţinut de teoriile doctrinare ale timpului seŭ, fiind influ- 
enţat de ele. El a murit făcându-şi cursul, çu aceste cuvinte ale 
lui Schiller „Das Leben ist der Güter hăschtes nicht, der Uebel 
grosstes ist die Schuld“. 


5 Marheineke (1780—1846) din Hildesheim (Hanovra), studiă 
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Goschel, Rosenkranz, Roth, Strauss şi Bruno 
Bauer, pe cari numai îi amintim aci ^. 


Calvinii şi disputele dintre ei 


Doctrina ca şi disciplina Calvină era în totul influ- 
ențată de spiritul de precisiune şi de ordine ca și înte- 
meetorul sectei. Geneva, ca tip al republicelor creş- 
tine, da tonul. 

Intre calviniști a fost o mare unitate: de vederi, 
considerându-se disputele dintre cele-Lalte confesiuni, 
şi abea dou& dispute aŭ avut loc în tot decursul se- 
colului al XVI și al XVIL Acestea fură: disputele Armi- 
nianismului și a universalismului ipotetic. 

Arminius J?) este întemeetorul celei dînțâii secte. 
în Leyda. Acesta, contrar vederilor lui Calvin asupra 
predeştinațiunei absolute, învăța că alegerea ca și con- 
damnarea ómenilor depind de binele sai rëul ce 1 
fac el. Nu graţia póte “influinţa decisiv asupra omului, 
dacă el nu se adaptăză cerinţelor ei. Combătea cu alte 
cuvinte decretul universal și absolut al lui Dumnedei 





la Gottingue si în 1805 ajunse profesor la Erlangen, iar în 1807 
la Heidelberg. În 1811, la Berlin, profesa aprope "tote ramurile 
teologiei, făcându-se destul de cunoscut ca partisan al dreptei 
hegeliane. Scrierile sale sunt destul de valorose din punctul de 
vedere a principiilor ce susţine. 

1) Să se vadă Haag, Hist. des Dogmes. 

3) Arminiu (1560—1609) predicator la Amsterdam (1583), e 
studiat la Utrecht, Marburg, Leida si Geneva, iar în 1603 ajunsu 
profesor la Leida, 
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Contra sa sa ridicat Gomar F.*) colegul săi. Politica 
se amestecă în discuțiunele lor. 

Partidul republican susținea pe Arminieni, numiţi și 
Remonstraţi, dupe cele 5 articole din 1610, pe când 
marea majoritate a poporului și a clerului era cu Go- 
mar. Sinodul din Dordrecht, convocat de slatele ge- 
nerale, în ședințele sale de la 13 Noembre 1618 până 
la 9 Maii 1619 wavu drept resultat de cât a irita 
mai mult pe partisanii celor două secte. Decisiunile. 
Sinodului aprobară pe Calviniștii rigidi, Arminianis- 
mul își urmă drumul înainte și ajunse de a subor- 
dina credinţa rațiunei. El găsi aderenți destul în 
Anglia unde bărbaţi însemnați 7 luară apărarea. Așa fură 
Halles °), Cudworth °), Tillotson*), şi alţii. In Olan- 
da înființară și biserici după anul 1625. Bărbaţi însem- 


3) F. Gomar (1563—1641) da loc din Bruges, 'şi-a complectat 
studiile la Nâustadt, a luat bacalaureatul în 1581 şi în 1587 se 
duse ca conducător al bisericei din Francfort. In 1554 fu chiemat 
profesor la Leyda, după ce luase doctoratul la Heidelberg. In 
1611, iu urma certei avută cu Arminiu, demisionă gi se retrase 
la Middelburg, de aci se duse la Saumur şi apoi la Groeningue 
unde muri. 3 

3) Halles Iohn (1564—1656) profesor de limba grecă la Oxford 
(1612), capelan (1618) si canonic la Windsor (1640). 

3) Cudworth (1617—1688) a fost rector la North-Cadbury (1641) 
şi profesor de limba ebraică la Cambridge (1645). 

Cudworth este însemnat prin lucrarea sa: The tine intellectual. 
system of the universe“, (Adevăratul sistem intelectual al uni- 
versului) cu care făcea asemănare .între trinitatea platonică şi 
cea creştină gi în care se arată că unirea dintre corp gi suflet 
se face prin aşa numitul mediator plastic, care este substanţa ce 
le unesce. 

4) Iohn Tillotson (1630—1694), raţionalist, îşi făcu studiile la 
Cambridge. La Londra câştigă mulţ din gederea sa acolo gi cu- 
noscințele ce făcu. In 1664 fu ales avocat la Londra. Tillotson 
este însemnat ca orator. La 1691 fu numit arhi-episcop la Can- 
torbery, dupe ce în 1699 fusese cleric de cabinet al regelui. 
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nați fură S. Episcopius’), Curcellaeus?), Grotiusa) 
Le Clerc “şi P. de Limborch *), însemnați prin exegesa 


1) S. Episcopius (1585—1643) conducător al partidei arminianis- 
tice, a studiat teologia şi filosofia la Leyda si urmat după a Go- 
mar la universitatea de aci. După câţi-va ani de esil se întórse 
in téră la 1626 si 1634 obţinu postul de profesor al partidei ce 
apăra la Amsterdam. El credea că creştinismul nu este de cât 
o adunare de mai multe invăţături, iar nu o religie nouă. Epis- 
copius profesa subordinaţianolismul Fiului şi nu recunoscea per- 
sonalitatea Sântului Spirit. Cât pentru păcatul original, el nu 
aproba că natura omului sa conrupt de tot, în urma greşalei 
strămoşilor noştri. 

3) Curcellaeus (1586—1659), ca gi Episcopius era adept al ar- 
minianismului şi nu primia predestinarea absolută. El fu pas- 
tor la Bois-le-roi, lângă Fontainebleau. După 1637 înlocui pe 
Episcopius ca profesor. 

3) Grotius (1583—1645), un bărbat forte însemnat, urmă cursurile 
universităţii din Ləyda şi laetatea de 15 ani luă doctoratul în drept. 
In 1613, după ce ocupase cu demnitate funcțiunea de advocat, fu 
numit ambasador în Anglia, iar in urmă, revenind în ţeră, funu- 
mit sindic la Rotterdam, alegându-se membru al adunărei sta- 
telor generale. In 1616 este trimis ambasador la Amsterdam, iar 
în 1618 fu pus la închisore de Mauriciu. principe de Orange, 
condamnat la morte, dar apoi commutându-i-se pedspsa în închi- 
sóre perpetuă şi la confiscarea averilor sale. Scăpat din inchi- 
s6re prin degteptăciunee şi curagiul soţiei sale, se duce la An- 
vers gi de acolo la Paris, unde Ludovic XIII îi dă o pensiune 
de 7,200 lei. In 1630, după mortea lui Mauriciu, Grotius fu pus 
în posesiunea averilor sale gi reveni la Rotterdam, în 1634 se 
duce la Fracfort (pe Mein), iar în urmă este numit ambasador 
la Paris din partea reginei Cristina (1635), unde stete 10 ani, cu 
tote intrigile ce se těseaŭ. In cele din urmă, pe când se ducea 
de la Stokholm la Lubeck, muri. Epitaful şi-l făcu singur : Gro- 
tius hic Hugo est, Batavus captivus et exul, Legatus regni, sue- 
cia magna, tui. 

4 Le Clerc I (1657—1737), teolog însemnat, şi-a făcut studiile 
în Geneva şi a lăsat mai multe scrieri de o valore recunoscută. 
In 1682 "1 găsim în Anglia şi la Amsterdam, în 1684, face cur- 
suri de limbele vechi şi de filosofie la gimnasiul de aci, iar după 
1712 de istoria bisericescă. In una din scrierile sale arată că 
Moise nu este autorul Pentateucului. Le Clerc este fondatorul 
ziarului „Biblioteca universală gi istorică“ gi este cunoscut ca un 
critic talentat. 

5) Limboroh(1633—1712), profesor la Seminarul Remonstraţilor, 
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lor, în care se observa metodul de interpretaţiune. is- 
toric. In 1629celtrei frați Van der Kodde?) deteră 
nascere sectei Rhynsburgilor în care putea intra nu- 
maï acel ce se decidea a trăi după preceptele Evan- 
geliei și a recunâsce pe lisus Christos ca trimis, divin. 

Profesorii academiti din Saumur nemulțumiți cu teo- 
ria predestinaţiunei absolute, ca și Arminius, o com- 
bătură. In locul el recunoscură teoria Universalismului 
ipotetic, care nu era de cât sintesa universalismului și. 
a particularismului. După cel diîntâii omul nu sa pu- 
tut mântui fără a lua parte la acestă operă, iar La 
Place se revolta contra imputaţiunei imediate a p&ca- 
tului strămoșesc, pe când inspirațiunea cărţilor sfinte 
era combătută de Cappel. 

La. opiniunile lor se raliară o sumă de teologi pecare 
noi îi menționăm: BZJondel’), Daillaeus*), Tronchin *) 


este însemnat prin câte-va lucrări ale sale, în care urmeză sis~ 
temul lui Arminiu. 

1) Van der Codde (Ioan, Adrian şi Gilbert), şefii arminienilor din 
Ţările de jos, cari deteră nascere sectei cunnoscută sub numele 
de collegieni (collegia) sai Rhynsburgieni. (Rhynsburg, aprope 
de Leyda), cari după 1625 se stabilesc în Olanda, predicând con~ 
tra -sucerdoţiului, serviciului militar gi a funcţiunilor publice. 

3) D. Blondel (1591— 1655). teolog, filolog şi istoric talentat, a. 
dovedit falşitatea decretalelor lui Pseudo-lIsidor. (Pseudo-Isidorua 
et 'Turrianus vapulantes, Geneva, 1628). In 1653 perde vederea, 
totuşi dictă lucrarea sa însemnată. „Genealogiae Francicae flenior 
assertio vindiciarumi Hispanicarum.... eversio Amsterdam, 1655. 

%) Dallaeus, (1594 — 1670), de loc din Chatellerault, studiă 
la Saumur şi predicator la castelul du Plessis—sous—Forst, apoi 
la Saumur.—De aci fu chiemat la Charenton in calitate de pastor 
şi muri aci. El are vro 34 de scrieri, din care cea mai însem- 
nată este: Traité de l'emploi des saints Peres pour le jugement 
des différends de la religion, în latina: „De usu Patrum ad ea. 
definienda religionis capita duae sunt hodie controversa“ traduse 
de Messager, Geneva, 1656. 

Tronchin (1629—1705), cunoscător pr-fund si om de carac- 
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(+) 1705); pe când alţii le combătură. La 1675, în El- 
veția, prin Formula Consensus !) se dete o nouă 
coniesiune de credinţă, care însă cădu cu totul în 


1722. Acel ce admitea conlucrarea graţiei cu voința 
fu Claude Pajan (t 1685). 


Diferite Secte 
eşite din reformă. 


Din lupta cu biserica romană cum și din principiul 
liberalismului înaintat, în materie de credință al lute- 
ranilor, care lăsa ori cui libera interpretare a bibliei, 
eșiră o sumă de secte. Așa fură Antitrinitarii, Ana- 
baptiştii și Socinienii. Basele Societăţii ca și dog- 
mele principale ale creștinismului, cum era cea a Tri- 
nităţii, fură combătute de ei. Nu era nici o autoritate 
în materiă de religiune, nu era nimeni stăpân pe al 
sei, ci totul al tuturor, ba nici puterea civilă nu tre- 
buia ascultată. Ei predicaŭ împărăţia de 1000 de ani, 
se conduceaii de un fel de iluminaţiă internă și nu 
vroiai să primiască botezul pruncilor. 

Italia a, fost plină de Antitrinitari după cum Germania 
de Anabaptiști. Clasele de sus ale Societăţii (Antitri- 
nitari) ca și cele de jos (Anabaptişti) se atașară la 
aceste secte. Bărbaţi ca Z. Valdez’), secretar al vice- 


ter, ștudiă la Geneva şi Saumur si dupe 1664 ajunge profesor 
la Saumur. Tronchin a fost contra jurămintului ce se făcea de, 
clerici, că nu vor învăţa altfel de cum le ordona biserica. 

') Formula consensus Helvetioi, redigiată de profesorul Henri 
Heidegger. este compuse din 25 canone, în care se coprinde doc- 
trina calvină. 

a I. Valdez {f 1540), secretar al lui Carol Quintul, în urmă pă- 
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regelui din Neapole, Bernardin Ochino 1, general al! 
Capucinilor, Valent Gentilis2, doctorul G. Blan- 
drata’), care predică în Transilvania, Campanus *) ce 
era contra divinităței Sântului Spirit ca nefiind basată pe 
Scriptură, M. Servetus 5 și alţit, luară parte la luptă. 


răsesce Germania (1535) ducându-se la Neapol, unde se ataşă pe 
lângă Vice-Regele, care °l luă secretar al săă. Ideile noui ale 
lui Luter, Melanchton, ale anabaptiştilor, "1 făcu să adopte alte 
idei de cât cele creştine, mai mult fantastice de cât raţionale. 
El admite interpretarea individuală a Bibliei şi în tote manifesta 
cea mai mare neîncredere. 

1) Bernardin Ochino, al treilea vicari general al capucinilor, 
om pios în aparență, dar mai mult ipocrit în realitate. Neputând 
obţine avansarea ce doria, el atacă pe Papa, părăsesce ordinul 
gi se duce la Geneva cu o tâneră cu care se însóră. El era fa- 
vorabil poligamiei, pe care o respîndi şi în Germania gi Anglia. 
Ochini a murit de pestă la Planckow, în Moravia. (1561). 

3 V. Gentilis (—1566), de loc din Cosenza în Neapol, este cu- 
noscut ca antitrinitariă, de si în 1558 fu nevoit să subscrie un 
simbol ce avea, în el dogma Trinității. Umblând fugarii prin 
Elveţia, Polonia, Francia. Moravia şi Savoia, în acâstă din ur- 
mă localitate este prins şi decapitat. 

3) G. Blandrata (1515—1590) (Biandrata) medic şi antitrinitariă 
însemnat. Fugind ca se scape de următirile Inchisitorilor, el se 
duce în Geneva (1566), unde se făcu calvinist. Combătând dog- 
ma, Trimităţii şi temându-se a fi pedepsit de Calvin fugi în Po- 
lonia. Luat sub apărarea lui Nicolae Radziwil, Woevodul din 
Vilna, este declarat inocent de sinodul din Pinczov. In 1563 "1 
găsim în prietenie cu Ión Sigismond, principe al Transilvaniei, 
iar apoi cu Ştefan Bathory. 

%) Campanus (+1580) era contra Trinității si more în închisore, 
aprope cu totul nebun. El apăra dualitatea personelor divine şi 
recunoscea între pele un raport, care se as6mănă cu unirea con- 
jugală, în care Tatăl este elementul masculin, iar Fiul acel fe- 
menin. Cât pentru Santul Spirit, el învăţa că este un spirit co- 
mun ambelor persone, iar nu o personalitate, 

(5 M. Servetus (1509—1553), originardin Villanueva, în Aragon, 
studiă dreptul la Tulusa, se ocupă cu meditarea bibliei, iar în 
1530 se duce la Basel. unde se dete studiilor curat teologice. In 
lucrarea sa: „De Trinitatis erroribus libri VII“, combătea dogma 
Trinității. Refugiat la Paris, este cunoscut sub numele de Vil- 
leneuve ; în 1534 se duce la Orleans, apoi la Lyon, iar în 1537 
se ocupa cu matematicile la Paris. Lui se datoresce descoperi- 
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———— 


Anabaptiștii în 1591 se uniră cu țăranii germani 
și ast-fel ajunseră nesuferiţi, pe lângă principiile lor 
inmorale ce le practicaii la Münster. EI fură reformaţi 
de Menno Simonis?) în 1536, de când sunt cunoscuți 
sub numeie de Menoniţi sai baptiști și se afiă și adi 
în Statele-Unite. Ei nu primesc botezul copiilor, nu 
vroesc să jure, fug de ori-ce slujbe publice și nu 
vroesc a face armată. 

Lelio Socino?) și Fausto Socino*) nepotul stă 
detera o noua organisație Antitrinitaririlor și de atunci 
sunt cunoscuţi cu numele de Unitari și n'admit de cât 
biblia ca singura regulă de credinţă. Dintre simbole 
primiaui pe acel al Apostolilor. In interpretarea Scrip- 
turel, rațiunea era conducătorul. Ca mijlocitor al omului 
era lisus Christos, de 6re-ce omul după cădere, nu era 
capabil da merge pe drumul adevărat al viețel eterne. 


rea modului circulaţinnei sângelui. In 1538 plecă din Paris. Pen- 
tru că a combătut dogma Trinității a fost condamnat la ardere, 
în urma unui act de acusare, făcut de Calvin şi compus din 38 
articole. 

1) Menno Simonis (1505—1561), capelan în Pinningen (Tara Fri- 
sonilor), nega presenta reală a Mântuitorului în Euharistie, iar 
în uzmăfu şi contra Liturgiej, pe care o considera ca un cult idola- 
tric, contra botezului şi a Euharistiei. In 1536 el se declară pe 
faţă contra panei şi luă conducerea anabaptiatilor, cari se a- 
dresaseră la el. Mennoniţii se află şi astă-di în Ţările de jos, în 
Prusia, Rusia, Ungaria gi Transilvania. 

3) L. Socini (1525—1562), protestant gi prieten cu Melanchton, 
se stabili la Zurich, dupe ce în 1547 plecase din Italia. El muri 
timpuriă, din causa unor certe familiare, pe lângă necasurile ve- 
nite asupră-i din partea catolicilor. 

3) F? Socino (1539—1603), nepot al lui L. Socini. a studiat'dreptul 
şi teologia, si—ca gi unchiul stă—s'a stabilitla Zurich. De aci se 
duse la Basel, apoi la Geneva, Transilvania şi Polonia, aflân- 
du-se în capul partidei antitrinitarilor. El a întemeiat biserica 
sociniană în Polonia. El a scris „Bibliotheca Fratrum Polonorum“, 
Amsterdam, 1656, si a lăsat neterminat catehismul de Rakovw. 
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lisus de și om, a avut destinaţiunea de mijlocitor. 
Nu era egal deci lisus cu Tatăl, de și l adora ca pe 
Dumnedei. Cele două naturi nu se pot uni într'una, de 
Gre-ce maŭ aceleași caractere. Sântul Spirit nu era de 
cât o putere a lui Dumnedei ce lucra asupra omului. 

Cu Descartes 1) începe cercetarea adevtrurilor prin 
punerea lor în îndoială. Se primiau ideile înăscute, se 
admitea Dumnedei ca putere absolută. Progresul ideilor 
cartesiane fu oprit, din îndemnul episcopului de Paris, 
de căfre consiliul municipal din Paris, la 16'75, de și 
Janseniștii — ca şi uni! din Jesuiţi — eraii de partea sa 
Calvinii se pronunțară contra doctrinei de 6re ce duce la 
ateism. Cu t6te acestea, în Ţările de jos, Cartesianismul 
făcu mari progrese. Și aci se găsiră bărbați însemnați | 
cari primiră sistemul lui Descartes. 

Amicii lui J. Cocceius?) se alipiră defilosofia car- 
tesiană și susținură interpretarea alegorică a bibliet, 
căutând a găsi în Vechiul Testament tipul Noului 
Testament. El fu combătut de /ancourț?), care 
vedea, în teoria lui Cocceius o adevărată tipomaniă. 
Sinddele din Leyda și Utrecht condamnară învă- 
țăturile lui Cocceius. A trebuit ca un cugetător 
profund, judeii de nascere, să se încerce a uni fi- 


') Descartes (1596—1650). elev al iesuiţilor, trăi cât-va timp re- 
tras în Olanda, iar în 1649 fu chiemat în Suedia de regina 
` Cristina, Descartes a fost contra necredincioşilor şi ereticilor, 
Principiul lui filosofic, de la care pleca este: Cogito, ergo sum, 
saii consciinţa de sine însuşi, un metod subiectiv în studiul fi— 
losofiei, 

2) L Cocceius (1603—1669) din Brema, făcu studiile aci şi în 
1650 ajunge profesor la Leyda. El era un perfect orientalist. 

3) Jancourt (f 1725) pastor la Middelburg (1678) apoi în Haye- 
(1699—1715). 
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losofia nouă cu teologia, basându-se pe interve- 
nirea imediată a lui Dumnedei în univers. Acesta fu 
Benedict Spinoza 1). Ca principiu esenţial Spinoza nu 
admitea de cât adevărurile ce resultai din principiu 
dovedite ca adevărate. In scopul acesta nega profe- 
tiele, orl-ce miracole și misterele. Silinţa sa fu dea dovedi 
identitatea lui Dumnedeii (natura naturans) cu lumea 
(natura. naturata) așa că din substanța divină apar și Tu- 
crurile din lume. De aci asemănarea. perfectă dintre corp și 
suflet. Libertatea omului. fu combătută pe motiv că în 
mâinile lui Dumnedeă, omul nu e de cât un instrument. 
El se silia à dovedi că în virtutea legilor esenței di- 
vine nică Dumnedeu nu e liber în lucrările sale. 

In suta a XVII-a Labadie °) iar în suta 
XVIII-a Poiret’) îmbrăţișiară ideile misticismului. In 


') B. Spinoza (1632—1677) născut la, Amsterdam din părinţi ju 
deo-portugezi, încă din scólă punea o sumă de cestiuni rabinilor, 
pentru care fu dat afară şi atunci se alipi ve creştini, înv&ţă 
teologia, pe lângă limbele grecă şi latină, apoi filosofia si ma- 
temacetele. In 1661 se stabili lângă Leyda, in 1664 aprope de 
Haye, în 1670 la Haye chiemat de electorul Palatinatului în 
1673, spre a ocupa catedra de filosofie la Heidelberg, el refusă. 
Spinoza muri de o ftisie pulmonară. 

3) J. Labadie (1610—1674), a făcut parte 15 ani societatea Iesui- 
ţilor, apoi îşi luă calea predicei gi combătea pe lesuiţi, făcând 
parte dintre Jansenişitii de la Port-Royal. Labadie se credea tri- 
mis de Dumnedeii spre a îndeplini o misiune estraordinară. In 
1650 retras la Montauban îmbrăţişă calvinismul sub pretext că 
biserica Romei a ajuns cu totul conruptă. După ce nu mai putu 
găsi aderenţi şi se vědu alungat din tote părțile, Labadie înfiinţă 
o sectă a sa la Amsterdam gi Brema, Intre discipolii sâi se află 
si madame Schurmann, pe care o socotia ca a patra Graţiă şi 
& decea muză. 

3) Poiret (1646—1719), născut la Metz, învăţă aci la început 
apoi se dedă cu mult zel la studiul filosofiei lui Descartes. La 
1667 se duce la Hanau, în anul următor la Heidelberg gi în 
1669 ajuuse predicator. Insurându-se la 1670, în 1672 este pre- 
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principiile lor se admitea starea cerâscă a omului îna- 
inte de cădere, se primea un lisus Christos. pămîntesc 
și altul ceresc. In trinitate nu era de cât Dumnedei 
sîngur, represintat în trei persâne. Dintre misticii quie- 
tiști însemnat este M-me de Krudener 1) care se detea 
de profetesă și făcătâre de minuni. 


BISERICA ANGLICANĂ 


Metodiştii, Puseiştii, Quakerii 


Se scie că în Anglia suveranul da tonul refor- 
mei, deci el ï impunea sigiliul politic. La 1552 Kran- 
mer, sub Eduard VI, compuse confesiunea de cre- 


dicator la Annweiler (ducatul de Deux Ponts). Mai târdiă se 
duse la Amsterdam, apoi la Bi bete: unde gi muri. 

') Madame de Krudener (1166—1825), fiica unui baron forte 
bogat din Curlanda, studiă la Paris, se mărită cu Livonien, ba- 
ron de Krudener, Ía etatea de 14 ani gi se duse la Veneţia unde 
soţul săii era ministru al Rusiei. In 1791 căsătoria se desfăcu 
gi Madame de Krudener se duse la Riga, unde era tatăl săi, 
După mai multe aventuri, veni la Paris, unde se ataşă de cân- 
tăreţul Garat, iar în urmă nu trăia de cât pentru săraci gi bolnavi, de- 
venind o pietistă visionară. In 1706 se găsesce la Dresda, apoi 
revine la Paris gi do aci se duse le Geneva, la Carlsruhe, Hei- 
delberg, iar la 1814 se întorce la Paris. In scrierea sa „Câm- 
pul virtuţilor“ Madame Krudener lucra Piri sânta alianţă. 
„Regi gi popore, dicee ea, nu puteţi trăi de cât fiind animați de 
ideile creştine“. Şi mai departe : „Deei Alexandru merită laude, 
este pentru că servesce Regelui regilor“. In 1815 la Basel, Ma- 
dame Krandener “făcu mulţi adepţi. Din causa predicilor sale 
contra bogaţilor gi stăpânitorilor fu silită să plece din Basel şi 
se duce lângă Kulm de aci la Horn, de unde èste prinsă şi în 
cele din urmă trimise la Leipzig, apoi la Eilenburg (1818) şi a 
Koenigsberg. Refugiindu-se la Petersburg. trebui să plece gi de 
aci şi se duse în Livonia, apoi la Crimea şi muri la Karfaubasar. 

Lafater (1741—1801), făcu cursuri de teologie şi filosofie, iar 
da Leipzig gi Berlin se puse în contact cu bărbaţii însemnați în 
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dînță, formată din 42 articole. In 1562, luându-se 
în desbatere acestă confesiune parlamentul, în timpul 
Elisabetei, o reduse la 39 articole, care aprobate de 
regina constituite bilul celor 39 articole. Prin ea se 
lasă mal liberă teoria predestinaţiunei și se ad- 
mite în totul teoria lui Calvin asupra Liturgiei: 
Nici indulgenţele, ' nică primația papei nu fură ad- 
mise. lerarhia sa păstrat. Cultul estern, tot mecanis- 
mul catolic se menţine, de și nu în întregime și să 
merge până a primi despotismul guvernelor din mo- 
tive de ordine înaltă morală. Națiunea englesă n'a tocit 
nică o dată sentimentele de pietate creștină. 

La 1729, la Oxsford, se întruniră câţi-va tineri pioși 
cari puseră basele unei nuoi societăți. Ea se întemeea 
pe rugăciune, cântare de plasmi, predică, având ace- 
leași caractere ca și pietismul. De aceea nu lipseşte 
din teoria lor stricarea naturei umane prin căderea lui 
Adam, răscumpărarea efectuată prin isus Christos, cre- 
dinja mântuitâre și pedepsele cele mai grozave asupra 
păcătoşilor. Whitfield *) şi J. Wesley °) fură întemee- 
torii proprii diși ai acestei secte. 
timpul lui. La 1769 ajunge diacon la Zurich gi la 1775 ingriji- 
torul bisericei Orfelinelor, apoi al bisericei Sântul Petru. Pe lângă 
lucrările sale teologice, Lafater este însemnat prin „Fragmen- 
tele fisiognomice“ în care espune cu multă iscusinţă trăsurile 
feiei ai ale caracterului omului după fisionomia sa. 

1) Whitfield (1714—1770) de loc din Glocester, ajunse în urma, 
unor scrieri piose să facă parte din secta metodigtilor gi în tote 
Duminicile nu se ocupa de cât cu cetirea cărţilor religiose. El 
eră forţe pasionat, dotat cu o imaginaţiune vie, umbla cu haine 
sdrențăróse, postea şi predica mereu, atrăgând în partea sa mul- 
time de admiratori. El era mult mai bine v&dut ca colegul săi 
Wesley gi avea numeroşi partisani la Bristol.In cele din urmă- 


se certă cu Wesley. | 
3) Wesley (1708—1791), s'a născut la Epworth şi s'a instruit la. 
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Intre partisani! acestor doui bărbaţi unii se raliară 
la ideea lui Arminius și admiseră fol6sele și efectele 
faptelor, iar alții nu putură ma! bine de cât se apete 
învățătura celei mai desevârșite predestinațiuni. 

Pentru a se putea menţine se stringeaă contribuțiuni 
de pe la credincioși, cari, împărțiți pe secțiuni, še adu- 
mai o dată pe săptămână. 

O adunare generală avu loc în 1744, la care luă parte 
cei doui Wesley, 4 preoți laici şi 4 cooperatori bise- 
ricești. Wesley era stăpân absolut. Sectarii se abținiaŭ 
de la ori-ce spectacole și petreceri, nu purtaŭ lucruri 
şi vestminte scumpe, nici nu adunai averi. In biseri- 
cile lor domnia asemeni cea mai mare simplitate. 
Wesley admitea căderea omului în păcat și rescum- 
părarea. Urmările rescumpărărei sunt pacea lui D-dei; 
totuși cere căihță și credință pentra a obținea mân- 
tuirea. El credea că cutremurile de pămînt, bólele, nebu- 
nia şi t6terelele şunt venite de la puterea lui Satan. 
Pentru glorificarea numelui lut Dumnedei, judecata 
ultimă va ţinea mai multe mii de ani. Nimeni nu pste 


universitatea din Oxford, învățând teologia şi ajungând director 
al colegiului de la Lincoln. Deprins cu lectura misticilor ajunse 
să întemeeze secta metodiştilor, încercând gi o misiune în Ame- 
rica, unde plecă la 1735 cu fratele să Caro], cu un tânăr In- 
gham şi cu Carol Delamatte. In 1736 ajung la Savannah dar 
din causa că se purtară brusc, indigenii se revoltară contra lor, 
aşa că în timp de doui ani, cum spune Wesley, aprope n'a fă- 
cut nimic. Pentru el momentul renascerei sosi la 29 Mai 1739, 
9 ore fără un sfert, în Aldlergate-Street, Londra. De acum el se 
crede inspirat şi di şi nopte, mergea, pe drumuri şi predica la 
toţi câţă îi întâlnia. Metodismul se respândi gi în noua Georgie. 
In Anglia, Scoţia si Irlanda se găsesc astă-di peste 200,000 me- 
iodişti, iar în America peste 3 milione. 
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fi sânţit și mântuit dacă nu crede cum înv&ţa el. Jn- 
fernul este pentru tot cel ce nu crede. 

In biserica anglicană se produse o ruptură din 
causa dogmatismului e! cel profund. Societatea Pu- 
seiștilor își luă ca scop da readuce biserica pe teme- 
liile ei apostolice, în care scop căuta a recomanda 
timpul apostalic şi cele șase secole primare. Nu uita 
de a da și un mare respect scaunului papal, pentru 
care era privită ca o reacțiune a catolicilor contra, pro- 
testanților. Mântuirea. o considerau ca și catolicii.dar nu 
suferiaŭ țransubstanțiațiunea. Protestanţii se alarmară; 
el nu putură suferi o asemeni învățătură în care Fa- 
riseismul escela. EX admiteaii purgatoriul, înse ï aducea 
câte-va modificări. Sectanţii căutau cu ori ce chip casă 
nege ori-ce raport dintre biserica anglicană și protes- 
tantă. Intemeetorul sectei fu Eduard Buverin Pusey 1) 
din Anglia, a cărui doctrină este cunoscută, pe lângă 
numele de puseism, sub acela de tractarianism, iar 
adepţii sectei se numiaŭ între ei anglo-catolici. Pu- 
seiștii cu tote acestea nu primiau învețătura bisericei 
asupra transubstantiaţiunei și a Liturgiei, în care nu 
vedeau decât ceva blesfematorii. Dintre mistere, Botezul 
și Eubharistia le credeai evangelice, pe când cele-l-alte 
cinci diceaă că sunt instituite de biserică. Totuși mulți 
admiteaii confesiunea auriculară. Puseiștii nu se ocu- 
pai de loc de Purgatoriu, de rugăciunile pentru morți, 
de invocarea sânților, icâne, indulgenţe și reliquii și 





”) Eduard Buverin Pusey (1800), doctor şiprofesor de ebraică 
la Universitatea din Oxford. 
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considerau Liturgia ca o parte esenţială a cultului, iar 
nu predica, cum făceau protestanții. 

Alt membru însemnat al Puseismului este doçtorul 
Newmann. !) 

In 1647 G.Fox?) dete nascere sectei cunoscute 
sub numele de Quakeri, °) al căror legislator fu Wil- 
liam Penn. Quakerii nu fură bine primiţi de toți. Așa Æo- 
bert Barklay *) şi G. Penn) de și erai de partidul 
lor, totuși aduseră serióse modificări sectei. Pentru Qua- 
keri iluminaţia internă era. totul, biblia nu oferă de 
cât un isvor secondar pentru cunâscerea adevăratei 
religiuni. Prin iluminația acesta se manifestă în noi 
lumina lui Dumnedeă, prin lisus Christos, și așa ne 
găsim întăriți pentru a nu putea încliaa din calea bi- 


4) Dr. I. H. Newmann, îngrijitorul bisericei Santa Maria din 
Oxford, membru însemnat al sectei puseiste, care a căutat se 
dovediască că esistă armonie şi legătură intre decisiunile sino- 
dului Tridentin şi bilul celor 39 articole ale bisericei anglicane. 

3) G. Fox (1624—1690), pios şi cu imaginaţiă forte vie, duse 
până la estas, esplica abusiv Biblia gi se credea trimisul lui 
Dumnedei pe pămint. El avu mulţi aderenţi în Anglia gi Ame- 
rica, cari eraă tot aşa de fanatici ca gi Fox, pentru care avură 
a suferi aşa de mult. 

3; Quakerii (Tremurătorii de la toquake-a tremura). Sunt o 
sectă spiritualistă din Anglia, numiţi ast-fel, pentru că întemei- 
torul sectei, Fox, a terminat într'o di un discurs al stă cu a- 
ceste cuvinte: 'Tremuraţi înaintea cuvîntului Domnului, iar ju- 
decătorul “i respunse : lată un tremurător! 

1) R. Barclay (1648—1690) din Edimburg. este un scriitor în- 
semnat al Quakerilor. El studiă la Paris şi la întorcerea în Sco- 
ţia, găsi pe tatăl g&ă în partidul Quakerilor, ceea-ce-l făcu să 
se decidă a trece şi el în acest partid. 

5) W. Penn (1644—1718) a studiat la Saumur, visită mai multe 
tări din Europa şi se întorse în Anglia, pentru a lucra la res- 
pândirea Quakerismului. El întemeă o sectă pe pămîntul Pen- 
silvaniei şi pe pământul acesta, dat lui de regele Angliei, Penn 
făcu un stat basat pe egalitate gi dreptate, de gi în urmă avu 
să sufere din causa ingratitudinei coloniei. 
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nelui. In Noul Testament tolul era o alegoriă, întru 
cât lisus Christos e în noi și ne sfințesce ca și pe 
păgânii ce veniau la credință. Nu e nevoe de nici o 
ceremoniă, de botez saŭ euharistiă. Clerul e fără folos. 
Astă-di primesc biblia şi pe Jisus Christos ca un perso- 
nagiii istoric. Nu primesc Trinitatea și aŭ înlăturat fa- 
natismul. Imtre urmările bune ale sectei Quakerilor 
se pote menţiona : scâterea sclavagiului din Statele 
Unite de Nord ale Americei și întroducerea metodului 
lancasterian în învăţămînt. In 1837 se întemeiă secta 
Quakerilor evangelici. 

Doctrina, lor este coprinsă în «Apvlogia theologiae 
vere christianae» a lul Robert Barclay, Lon- 
dra, 1702. 

Astă-di se află în America de Nord vro 165000 
Quakeri, vr'o 20000 în insulele Britanice; puţini se 
găsesc în Germania, Francia și Olanda. 


Filosofia nouă și creștinismul. 


lerarhia, clerul în genere, erai nesuleriți de par- 
tidul disidenţilor din Anglia. Bacon”) părinlele fi- 





1) F. Bacon (1560 — 1626), născut la Londra, îşi făcus tudiile la, 
Cambridge, apoi fu trimis ambasador al Angliei pe lângă cur- 
tea Franciei. (1577—1580), In 1595 fu ales deputat în Camera 
comunelor. Disgraţiat de regiha Elisabeta, Bacon se bucură de 
multă trecere în timpul lui Iacob I, ajungând în 1619 mare can- 
celar, purtând numele de baron de Verulam gi vice-compte de 
Saint-Alban. Mai pe urmă fu acusat de parlament, declarat in- 
capabil de a ocupa vr'o functiune gi pus la închisore, de unde 
fu scos de rege. In 1625, sub Carol I, ocupă locul de depniat si 
de acum începe a se deda escluaiv studiului.—El este un filo- 
sof însemnat si are idei originale în scrierile sale, care sunt 
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losofiei moderne și urmașul s&ii Locke!) înveţaii liber- 
tatea de a predica, de a cugeta și de a esamina. Ideile, 
diceai filosofii, sunt născute din reflexiune sai sensibili- 
tate, predicând un fel de sensualism;ba Hobbes?) mergea 
până la materialism. Acesta nega spiritualitatea sufletului, 
credea în împărăţia de 1000 ani și își explica totul ca 
provenit din sensaţiuni și mișcări. El fu combătut de 
Cudworth*) şi alți contrari, (sistemul său practic 
ma putut găsi de cât inamici), susținea că în revela- 


destul de variate. Metodul săi este inducţiunea şi tote cunoscinţele le 
împarte în trei care sunt coprinse în istorie, poesie şi filosofie, dupe 
cele trei facultăţi memoria, imaginaţia si raţiunea. Numai filo- 
sofia, este o sciinţă gi o împarte în; teologiă naturală, filosofia 
naturei şi filosofia omului. A nu crede în Dumnedei, dice Ba- 
con, este a avea interes pentru acesta: Nemo Deum non esse 
credit nisi cui Deum non esse expedit. 

1) Locke (1632—1704), studiă la Westminster, unde obţinu titlu 
de King's Scholar (scolar al regelui). apoi la Oxford, unde făcu 
asemeni studii escelente. In 1661 este numit profesor de filoso- 
fie morală. In 1672 făcu o lucrare asupra adevăratului caracter 
mesianic al lui Iisus Christos. In 1675 plecă în Franţa şi stete 
în Paris, Montpellier şi alte localități, iar in 1679 revine în Lon- 
dra. De aci după mortea protectorului săă Shaftesbury se duse 
în Olanda, unde se dedă studiului şi începu o serie de scrieri 
de multă importanță. Principiul sâă este: Nihil est in intellectu 
quod non prius fuerit in sensu. 

2) Hobbes (1588—1679), eminent student al universităţii din Ox- 
ford, ajunse unul dintre cei mai însemnați filosofi deişti. Avênd 
ocasiunea a visita Francia şi Italia, făcu cunoscinţă cu maă mulţi 
bărbaţi celebri ai timpului. In Paris, la 1640, fu preceptor al 
principelui de Galles, mai târdii Carol al II-lea. In 1653 revine în 
Anglia, unde se ocupă cu studii şi lucrări literare. Hobbes cu tote 
că îsi manifesta adese-ori dragostea pentru femei, totuşi n'a fost 
nici o dată însurat. 

3) Ralph Cudworth (1617—1688) îsi făcu studiile la Cambridge, 
la 1644, este numit rector la North Cadbury, la 1645 fu profesor 
de limba ebraică la Cambridge, iar la 1654 fu numit condu- 
c&torul Colegiul Mântuitorului. Prin comparatia ce făcu între tri- 
nitatea platonică cu cea creştină, ajunse a fi urit atât de Ro- 
mano-Catolici, cât şi de Anglicani. 
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ţiune se coprinde și se razimă întrega filosofiă, contrar 
Deiștilor, cari nu puteau admite nimic mai înainte ce 
a fi esaminat de rațiune. 

Lordul Herbert’) din Cherbury era de aceleași păreni 
Sunt remarcabile cele 5 proposiţiuni a le sale: 4) Este 
un Du mnedeu 2) Pe acesta omul e dator al servi 3) Prin 
o viață integră și pi6să omul l adoră pe Dumnedei 4) 
Greșalele. n6stre le expiem prin căință și prin ea ne 
împăcăm 'cu E15) Pentru faptele bune sunt recompense, 
iar pentru cele rele, pedepse, atât în viața acâsta cât 
Și în cea viitâre. Pentru mântuirea omului, dicea mat 
departe, nu e nevoe de vre-o revelaţiune ; creștinismul 
însă "| găsia necomparat cu vro altă religiune. 

Miracolele, profeţiile şi revelaţiunea fură combătute 
de Deiști. : Za/and?) dicea că nemurirea sufletului este 
o invenţiune egiptenă. El respingea și resplata viilóre, 
care injosa faptele, așa după cum susținea Sbafteșbury. El 
combătea supranaturalul și autenticitatea cărţilor Noului 
Testament. Acesta, ca și tovarășii săi, fură întrecuţi de 
Bolingbroke?) si D. Hume.“) Aceștia aruncară ori ce 


1) Herbert din Cherbury (1581—1648), primul deist în Anglia, 
sa născut în Montgomery, funoscea bine limba grécă şi latină, 
francesă, italiană si spaniolă. In 1616 fu trimis ambasador allui 
“Carol I în Francia, făcându-l mai în urmă lord. El are măi multe 
scrieri. 

3) Taland (1670—1722), irlandes, stuăiă la Glasgow şi Edimburg, 
apoi la Leyda. Din causa doctrinei, sale fu nevoit a se refugia 
la Dublin, apoi la Putney, lângă Londra. La mortea sa, între- 
bat dacă are necesitate de ceva, el respunse „De nimic de cât 
de morte“. 

3) Bolingbroke (1672—1751), studiă la Oxford si începu activi- 
tatea publică la 1700, ajungând la 1710 secretar de stai. Scrie- 
zile sale fură declarate de periculose pentru religiune şi stat de 
către juriul din Westminster, 

1) David Hume (1711—4776) din Edimburg, studiă dreptul, filo- 
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idee a supranaturalului sub cuvint că se bazaze pe 
instinct, care ne póte înșela, iar nu pe ceva sigur. Bo- 
lingbrocke declara că ateismul nu pote exista, 

Dar Deiștit se constituiră în biserică aparte. Lui 
David Williams se  datoresce prima organisa- 
țiune a lor. In doctrina și practicele lor cultul public 
fiind înlăturat, iar teoriele ce susținiau . și predi- 
cai fiind prea abstracte, poporul nu se alipi de eï, 
așa că cu tótă silința ce își deteră, r&maseră .de- 
parte de a face ceva. 

Calviniștii riguroși în Bretania se găsesc sub qu- 
mele de Puritani sai Presbiteriani ; în afară 
ei vin Irdependențţii, Remonstraţii şi Unitarii. 
Unitarii nu admiteaii pe Sântul Spirit ca oputere divină, 
cum făceau Socinienii, dar ca pe o pers6nă, de și nu 
egală cu Dumnedei. Vineaŭ apoi Baptiștii,*) cari nu 
primiau botezul copiilor și cereaŭ ca el să se facă prin 
cufundare complectă, învățând o predestinare absolută. 

In America de Nord pietismul putu să ia formele 
cele maï estravaganje. Aci avem pe Shaker:”) (shaking- 


sofia şi sciinţele frumose, dar din causa sdruncinirei sănătăţii, 
intră, la Bristol, întro casă comercială. Mai târdii se duse la 
Paris (1784 — 1737), de când începu a da la lumină câte-va 
scrieri, până în 1752, când ideile sale fură combătute. In 1766 
făcu cunoscinţa cu Rousseau, în 1767 fu numit sub-secretar de 
stat şi la 1769 se duse la Edimburg. 

1) Baptistii, începură a se arăta cu un sistem doctrinar în 1521. 
Fi se află mulţi în America ; numai în statele unite sunt peste 
trei milidne. În organisaţiunea, lor, fie-care comunitate este in- 
dependentă şi aŭ mare dorinţă de a face cât mai mulţi proseliţi. 

3) Shalkerii din America Nordică, își iai începutujla 1768. In- 
temeeterul sectei fu femea Anna Lee, irlandezu. Membrii socie- 
tăţii trăesc în sărăcie, castitate, celibatari şi comunisti, 
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quakeri saii tremurători) cari învățau venirea unui alt 
Mesia, pe care "1 așteptau, fiind Arieni în cestiile doc- 
trinare, și pe Mormoni") cari escelaŭ prin o mulțime 
de practici și usanțe inmorale, prin o serie de pre- 
cepte în afară de puterea raţiunei și. prin împărtășirea 
ideii despre milenium. 

Sectele acestea dovediră multă slăbiciune și nu 


avură un resunet adevărat și- puternic, cu tóte încercă- 
zile făcute de conducători! lor. 


Tendinţe de reabilitare din partea Romano- 
Catolicilor 


Catolicii, luară mășuri contra reformatorilor. Indrăs- 
neţi la început, ei încep a se îngriji în urmă fată cu pro- 
gresele reformeï. Indexul" din 1559, după care se păs- 
traii saŭ se ardeaŭ cărțile, cum și ordinele instituite n’a- 
vură tocmai resultatul dorit. Nick Sinodul din Trident 
de la 1545 n'avuse mai bună reușită. 

Jesuiții sunt un „ordin, înființat de Ignaţii Lo- 
yola, de loc din Biscaye, în unire la 1534 cu Fr. Xa- 
vier, P, Le Fèvre, J-Lainez, Alph. Salmeron, N. C. 
Babadilla și S. Rodriguez. Legămîntul de unire, în sco- 
pul apărărei lui lisus Christos şi a 'mumeï sale, fu 
făcut în biserica Montmartre de lângă Paris. Papa Piu al 
III-lea în 1540 aprobă ordinul, după ce puse în principie 





1} Mormonii, sectă tot dir America Nordică, al căreia întemeetor 
«este Iosef Smith, în urma unor revelaţiuni ce pretinde că a avut. 
Mormonii îşi derivă numele lor de la more în englezesce: cel 
maï şi din mon: în egiptena, bun. Alţii, cu osebire contrarii lor, 
il derivă de la poppwv, care însemnă spectru. 


www.dacoromanica.ro 


198 


sale că ordinul trebue să arate supunere papei, pe lângă. 
serăcia, supunerea, și castitatea ce să obligau se predice. 
Societatea luă numele de «Societas Jesu» şi fu duse la 
succes de Fr. Xavier. Dar Lainez, urmând lui Ignaţiu în 
1558, începu a combate prin fel de fel de mijloce 
Protestantismul. El se îngriji pentru a da educaţiu- 
ne tinerimei. Din causa ambiţiunei peste margini, a intri- 
gelor lor și a principiilor r&le ce nutriai fură uriţi şi 
de catolici și de protestanți. Și aveai de ce. Propa- 
garea tiranuciderei, a reservei mentale și a justificărei 
mijlâcelor, eraŭ rele și imorale. Istoria ca şi Sciinţele e- 
sacte aŭ fost înse sprijinite de et. In 1773 ordinul fu 
desființat de Clement XIV ca apoi să fie din noŭ rea- 
bilitat prin Piu al VII in 1844 

Am dis că nici Sinodul de la Trident na avut o 
mal bună reuşită. Causa fu că nu se înţelesese de- 
plin starea bisericei și nevoile ce avea. Sinodul nu 
are de resultat de cât a dovedi o dată ma! mult ura 
papei contra Reformei şi tendinţa de a se menținea 
biserica papală așa cum se găsia. Puținele măsuri de 
reformă ce se luară aci nu fură esecutate. 

Nici aprobarea lui Piu IV în 1564, nici catehismul 
de la Trident, aprobat și tipărit în 1566 nu grăbiră ese- 
cutarea sentințelor Sinodului. Ceea ce era grav, în ces- 
tiunele de dogme nu se hotărise nimic. Sinodul avu 
cel puţin resultatul practic de a opri âvansările ne- 
merit6se în cler și a pune recare stavilă simoniei. 
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JANSENISMUL 


Episcopul Janseniu este întemeetorul acestui 
ordin. În opera sa «Augustinus seu doctrina S. Au- 
gustini de humanae naturae sanitate, aegritudine, me- 
dicina, adv. Palagianos et Massilienses», Lov. 4640, ur- 
măresce doctrina profesată de Augustin’ și are un mare 
efect în tërile catolice, unde doctrina lu! Augustin era 
dată uitărei. Prin bula din 1642 și așa numită «In emi- 
nenti» papa Urban VIII, sfătuit de Jesuiţi, condamnă 
Jansenismul. Curtea Francie! din aceleași motive și a- 
vând în vedere ura Janseniștilor pentru alianța cu pro- 
testanții din timpul lui Ludovic XIII, se dete de partea 
Jesuitilor. Inocenţiu al X-lea fu de același avis cu 
Urban VIII. El condamnă 5 propositiuni din cartea lui Jan- 
seniu : 1) Sunt poruncipe care omul pios nu le póte ob- 
serva, Dumnedeă nesprijinindu-l în deajuns, 2) grația e 
iresistibilă în starea nature și a păcatului, 3) omul nu 
trebue să fie constrâns pentru a lucra ca să aibă me- 
rit înaintea lui D-deui 4) E ceva semi-pelagian a sus- 
ținea că omul păcătos pote resista sai a ceda graţiei 
prevenitore ; 5) Asemeni este semi-pelagianism a sus- 
ținea că lisus Christos a murit pentru toți. 

Încercarea Janseniștilor da scăpa de condamnare, 
negând sensul celor 5 proposiţiuni, așa cum a fost 
înțeles de papa, nu reuși, și papa Alexandru VII 1 lasă. 
tot sub condamnare. Neînţelegând însă infailibilitatea 
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papei de cât asupra doctrinei, iar nu și asupra proce- 
duzei, Janseniștii nu recunoscură papei dreptul de în- 
terpretare. 

In Francia cei 2 abaţi de la Si. Cyran Jean 
Duverger de Hauranne şi Martin de Barcos 
ajulați de Arnauld, Nicole şi Pascal respândiră 
cu multă stăruință Jansenismăl. Cădend în fel de 
fel de estravaganţe fie ca fanatici, fie ca asceţi rigu- 
roși, Janseniștii în mijlocul unei societăţi conrupte şi 
inmorale, trebuiră a se supune decisiunilor luate 
prin bula «Unigenitus«, publicată de Clement XI in 
1743. Din certele acestea Jesuiţii, cari aduseseră lu- 
crurile la estrem, fură declarați de vătămători socie- 
tăţii și suprimaţi. 

Este curi6să procedarea papei cu Janseniştii din O- 
landa, cari recunosc supremaţia papei, dar "i refusă in- 
failibililatea, pentru care papii oril-cînd primesc de la 
eï vro epistolă de felicitare, cum bune-dră la alege- 
rea lor, se grăbesc a lé respunde brusc prin cîte o 
bulă de escomunicare. In. Francia lansenismul ase- 
meni nu s'a perdut,ci se sirguesce în ori-ce ocasiune de 


a păstra libertăţile galicane contra absurdităţilor ul- 
tramontane. 


Biserica Romano-Catolică faţă cu filosofia 


Dorinţa filosofilor da pune în evidență vechea filo- 
sofie fu mult combătută de Roma, care ţinea cu ori- 
ce chip la Scolastică. Dogmatismul tradițional suferi 
i6rte mult din causa Renascerei, dar cu tâte acestea, 
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Mtalienii aveai nevoe ďal susținea atât pe el cât şi au- 
toritatea papei, care era încă puternică. Inquisiţiunea, 
mijlocul ultim la care făcu apel Roma, nu reuși pen- 
tru a extermina noua direcțiune. Cu tâte silințele 
amicilor lui Platon, Aristotel avea aderenți. 

Talentatul și popularul Pomponace') fidel lui Aristotel, 
începu ași arăta părerea sa contrară miracolelor, căci 
legile naturei erai neschimbabile. Amestecându-se în 
principalile dogme creștine, el declara că ori-ce reli- 
giune aie și puterea da se adopta progresului și dea 
cădea. Pomponace fu sprijinit de cardinalul Bembo şi de 


papa Leo X. Urmașul săi Vaninr”)fu ars la Tulusa 
ca ateu. Încercarea. de a uni neoplatonismul cu teologia 
fu făcută de franciscanul, Zorzi. Roma nu privia tocmai 
cu ochi buni pe neoplatonici, căci eï cereaŭ mai pe 
faţă libertatea cugetărei. Un neoplatonic însemnat este 


Toma Campanella?) prin raporturile ce stabili în- 


1) Pomponăce, Pamponazzi (1462—1526) de loc !din Mantua, a 
fost profesor de filosofiă la Padua şi Bolonia. El este căpitenia 
peripateticilor din Italia. Ocupaţia lor principală fu de a esplica 
pe Aristotel, esact după testul original —Pampanace gi-a făcut 
singur epitaful, ast-fel: Hic sepultus jaceo. Quare ? Nescio, nec 
si scies aut nescis curo. Si vales, bene est. Vivens valui. For- 
tasse nunc valeo: gi aut non dicere nequeo. 

3) Vanini (1584—1619), născut la Taurisano (Neapol), studiă teo- 
logia, filosofia, medicina, astronomia gi dreptul, făcu călătorii 
prin Europa, apoi dete la, lumină mai multe lucrări.— Acusat de 
ateism, de şi făcu mărturisire de credință în Dumnedeiă, fu con- 
damnat la ardere. 

s) Campanella (1568—1639) de loc din Calabria, dominican, a- 
dept al invă&ţăturei lui Telesio. îşi găsi refugiul în Franţa, de 
unde primi o pensiune. El învăţa că interiorul omului îi spune 
că el pote, scie şi voesce; ori-ce sciinţă nu pote se trecă peste 
puterile interne gi nu oferă ontiului de cât lucruri esterne. Cam- 
panellă este un inamic al protestantismului. 
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tre noțiunea infinitului și a  finitului, de și în urmă 
cădu în panteism. Scepticismul, bazat pe slăbiciunea 
rațiunei, fu susținut de M. Montaigne"). In opera «des- 
pre înţelepciune», urmașul seii Pierre Charron?) pu- 
se în îndoială basele credinței și învăța că partea 
istorică a creștinismului nu conrespunde cu origina 
sa divină. Cu tote atacurile acestea Scolasticismul sta 
în picidre pentru ei, noua filosofiă nui opunea un sis- 
tem care să se stabiliască în locul ef până la Descar- 
tes. În urma sa Malebranche’), în apropiere de pan- 
teismul -lui Spinoza, dete folosofiei lui Descartes un 
caracter de idealism mistic. Sufletele și corpurile, du- 
pe el, se modifică din causa lui Dumnedeii, esenţa tu- 
turor lucrurilor, a ideilor şi voinței. Pentru el nu era 
libertate, nu era personâlitate. El avu mai mulți a- 
derenți între cari vom cita pe Bossuet’), care se a- 


1) Montaigne (1533—1592) a primit prima educaţie întrun cole~ 
giù de la Bordeaux, arătând de la început nişte calități superidre. 
El era în bune raporturi cu Enric de Navara, totuşi păstra cre- 
dință catolicismului. Montaigne a visitat Germania şi apoi Italia 
(1580—81). El a fost membru în parlamentul frances gi primar 
la Bordeaux. Este însemnat ca filosof. 

3) P. Charron (1541-1603), avocat la Bourges, apoi cleric, apără 
mult biserica apusenă gi este un însemnat scriitor al Franciei. 
El a luat în urmă apărarea ideilor lui Montaigne. 

+) Malebranche (1638—1715) originar din Paris, a studiat teolo- 
gia la Sorbonna s'a ocupat cu istoria şi filologia bisericéscă, apoi 
cu filosofia, sub inspirațiunea ideilor lui Descartes. El este un 
scriitor însemnat şi în scrierile sale s'a silit a dovedi că: totul 
este Dumnedeii, pe când omul este nimic. De aceea el admite 
că în domeniul credinţei, este un alt criteriu de cât aleviden- 
ei, pe care-l aprobă pentru filosofie. 

4) Bossuet (1627—1704) s'a născut a Dijon gi si-a făcut studiile 
la Paris, unde luă titlul de doctorl în teologie la 1652. El este 
un mare teolog şi un distins orator al bisericei Franciei. In 1669 
fu ales episcop la Condom. Bossuet a fost însărcinat cu educa- 
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lipi de el și învăța că credința ne întăresce în tâte, iar 
nu raţiunea ale căreia îndemnuri pot să ne înșale, spi- 
ritul ominesc nefiind sigur de cunoscinţele sale. Pro- 
fesorul din Praga Jeronim Hirnhaym) opuse liber- 
tății scepticismul cel mai rigid. Graţia, revelaţiunea şi 
iluminaţia, iată cele maï principale puncte din doctri- 
na sa și care daŭ omului putinţa de a se convinge 
de adever. De aceleași păreri fură Bautain?) și La- 
menais?) după cari mijlocul prin care se ajungea la 


tia lui Ludovic XV şi la 1681 fu numit episcop la Meaux. El 
este însemnat prin mai multe scrieri şi discursuri. De multă im- 
portanță pentru biserica apusenă-catolică este scrierea: „Exposi- 
tion de la Doctrine catolique“ şi: „Histoire des Variations“ 
Bossuet este însemnat apoi prin combaterea lui Richard Simor, 
în scrierea „La difanse de la Tradition et des S. Peres“ i ptin 
„Loraison funèbre du prince de Condé“. Ca orator ai curței, el 
îşi îndeplini cu multă demnitate însărcinarea ce avea şi sciu a 
se strecura în faţa unui rege despotic, cum era Ludovic XIV. 

1) Ier. Hirnhaym (1635—1659) din Tropay, doctor în teologie, a 
fost abate al M-rei Straahow din Praga. El este sceptic în ideile 
sale şi nu recundsce omului posibilitatea, de a cunâsce ceva, ci 
totul cu care se fălesce, nu este de cât o deşărtăciune. 

3) Bautain (1797—1867) din Paris, a fost profesor de filosofiă la. 
Strasburg, iar în 1828 preot, după dupe 1838 profesor de teolo- 
gie morală la Sorbonna. Bautain a combătut filosofia francesă, 
care susţinea materialismul gi ateismul. 

*) Lamennais (1781—) şi-a făcut studiile în Anglia, unde se du- 
sese familia sa, când isbucni revoluţia francesă. De şi era prie- 
ten al lui Napoleon, tutuşi primi a fi făcut preot dupe 1817, 
când acesta căduse cu totul. El a făcut o visită papei Leon XII, 
cari se dice, că La primit forte bine, ba că i-ar fi promis să] 
facă episcop, atunci când Lamennais era urit de stăpânitorii 
Franciei, pentru scrierile sale; dar el nu primi. Separaţiunea bi- 
sericei de stat, fu găsită bună de Lamennais, care se asocia cu 
Lacordaire şi Montalembert şi făcu în acest scop ziarul „L'Ave- 
nir“, care avea devisa: Dumnedeu gi Libertatea. Ziarul în- 
cetă la 1839, în urma unei condamnări a papei Gregoriu XVI. 
Dupe 1834 Lamennais devine democrat gi scrie: „les paroles 
d'un croyant“ şi „le Livre du peuple“, In 1834 papa condamnă 
scrierea „les paroles d'un-croyant“ gi Lamennais se supuse. De 
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adevăr era revelațiunea, iar raţiunea nu avea nici o 
putere în afară de religiune. Dar filosofia franceșă cu 
Voltaire"), Diderot?) și d Alembert)cădu în ateismul 
şi materialismul cel mai cras. Spiritualismul perdea di 
cu di până ce în urmă J. J. Rousseau) `i luă apăra- 


acum înainte este însemnat prin scrierea sa: „Esquisse d'une 
philosophie“ prin care încercă -a reuni în sistem doctrinele sale 
şi ale adepților sei, fără însă a putea forma o direcţiune în a- 
cest sens, 

1) Voltaire (1695—1778) fiul unui notar din Paris a primit edu- 
cația în institutul Jesuiţilor, cărora le arăta încă de pe: atunci 
spiritul şi inteligenţa cu care era înzestrat. El a început cariera 
sa la 23 ani, scriind „Oedip“ (1718), o tragediă în care ee citesce 
între altele: Nos prêtres ne sont pas ce qu'un vain peuple pense ; 
notre credulits fait toute leur science.— Tot el a scris „l Epitre à 
Uranie“, la Henriade, Brutus, Zaïre, Lettres, Lettres sur les 
Anglais, PEssai sur les moeurs et: Pesprit des nations, etc. 
In tote el atacă biserica şi pe regi. Principiul filosofiei istoriei 
este, după el, că omul este perfectibil. 

$) Diderot(1713—1784) din Langres?(Champagne), a studiat la 
Paris filosofia, fisica, şi matematecele. Ca si Voltaire a fost 
contra crestinismului. Scriările sale sunt pline de atacuri contra 
religiei.— Cuvintele : „Trebue să spânzurăm pe cel din urmă rege, 
-cu cel diñ urmă preot“ sunt celebre în direcţia acesta. Diderot a 
scris: Pensées philosophiques, Lettres sur les Aveugles, Dic- 
tionnaire universel de Médecine, etc. El este fondatorul En- 
ciclopediei. 

2)d' Alemhert (1771—1783), fisic, matematec distins şi filosof, 
“este tovarăş cu Voltaire şi Diderot în privinţa șeligiunei. El a 
scris „Dictionnaire raisonné des sciences et des Artes, 1751—1777, 
în 33 volume. 

1) J. J. Rouseau (1712—1778) sa născut lala Geneva si a mu- 
rit la Ermenonville, proprietatea unui 6re-care marchiz numit Gi- 
rardin. al cărui favorit era. El a studiat ajutat de madame de 
Warens. Insemnat pentru opera sa. „Emil“ mai multe articole 
scrise în „Enciclopedie“, prin scrierea sa“. Dacă restabilirea sciin- 
telor şi artelor a tontribuit a curăța moravurile, „Contractul so- 
cial“ apoi prin „discurs 'asupra originei şi bazelor inegalităţii 
printre omeni“, scrise la Geneva, unde înbrâţişă confesiunea re- 
formată. În religiune Rouseau a profesat deismul; maï târdiù 
s'a apropiat de crestinism. Parlamentul frances şi consiliul din 
Geneva aŭ condamnat la ardere scrierea sa „Emil“ gi învăţătura 
tratată de el, era prea cutezătore şi în afară de ordinea morală 
stabilită. 
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rea contra lui La Mettrie’), Helvetius’ și Holbach:). 
Francia dete din ce în ce semne de nerespect către: 
religiune. Cultul public din timpul Revolutiunei o pro- 
beză. Abea în 1801 catolicismul strebate în Francia, 
ceea, ce permite lui Chateaubriand?) se arate framu- 
sețele religiunei creștine, apărănd creștinismul în for- 
mele cele mai attăgătore ale esteticel și poesiel. In 
cele din urmă sensualismul reapare și Cabanis, Des- 





1) La Mettrie (1709—1751), filosof frances, este caracterisat prin 
felul său de a scrie, cu totul în afară de legile moralei. El era 
ateu. In o scriere a sa spune că „mortea este sfârgitul a tot“ este 
o fabulă: Beti, mâncaţi şi jucaţi cum puteţi mai iute, ca să nu. 
fiti frustrati, de óre-ce nu aciţă când veţi muri.—Marchizul d'Ar- 
gens, dicea de el, că: respândia doctrina vițiului cu neruşinarea 
unui nebun. 

2) Helvetius (1715—1771) de loc din Olanda, mosier, apoi filosof, 
este însemnat prinscrierile sale: „de PEsprit“ et „de /homme,, de 
seș facultés intellectuelles et de son éducation Ela fost contra 
bisericoi, despre caro dicca: Cel mai bun mijloc de a ruina An- 
glia şi Olanda ar fi să se întroducă biserica catolică. Despre 
Constantinopol spunea că el a fost infectat de viţii. când a devenit 
creştin. El a fost condamnat de papa, parlament gi de universi- 
tatea de la Sorbona, iar scriirile sale fură arse. Maxima sa era: 
a cugeta, este a simţi și nimic alt. 

2) Holbach 1123—1786). născut la Heidesheim (Palatinat) îsi făcu 
studiile la Paris şi ajunse un filosof atei, egal cu tovarășii din 
acest timp, căutând, a nimici creştinismul. In acest scop se adu- 
naŭ la el acasă toţi contrarii religiei revelate şi în mijlocul in- 
erbinţelelor culinare, se angajaii ia relele ce trebuia să facă. 
Acest epicurian a fost activ scriitor. El a lăsat peste 40 scrieri, 
Insemnată este „Sistemul naturei sai legile lumei fisice si mo- 
rale“, după care Dumnedeŭ nu esistă, natura este o maşina, iar 
morala un prejudicii. 

4) Chateaubriand (1769—1848), din o familiă însemnată, nobilă, 
acceptă principiile revoluţia francese, le părăsi în 1790, se duse 
i. America la 1791 gi câulă să serviască Francia pe cale colo- 
niala: In 1792 reveni în Francia, unde nu stătu mult şi se duse 
la Bruxela. El este însemnat prin scrierile sale „Essai sur les 
Reâvulutions 2) le Génie du Christianisme 3) les Martirs 4) Bo- 
naparte et les Bourbons 5) nai multe poesii, si altele El a fost 
amicul libertăţii şi adept al regalității. 
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tutt de Tracy şi Volney fură adepții săi. Se încep 
curente noi. Nu impunerea ci convingerea verităților 
trebue se fie călăuza, dicea PRoyer-Co//ard. Dumnezei 
trebue se fie studiat în natură și în om. După cum 
dice Scherer în „Mélanges de critique religieuse“ p. 
374, în filosofia acésta Scolastica era dovedită mate- 
maticește. 

Roma în îngîmfatea sa părea că domină. Contrarii 
săi o loviai şi pe ea și instituțţiunele ei. 

Ceea-ce susțineai el era aducerea reformelor nece- 
sare cerute. de timp, neputând suferi despotismul pa- 
pal, cum o dovedi inființarea partidului episcopal, al 
cărui şef fu de Hontheim) având de reședință Tos- 
cana. În direcțiunea acesta de a pune curia papală la 
locul eï, luându-i pretenţia de a fi suprema legiuitâre 
mai pre sus de sin6de, iar pe papa ca supraveghietor 
al bisericei sale, avem o sumă de alţi bărbaţi cu des- 
tulă reputațiune. — In Germania Romano-Catolicii în- 
cep o direcțiune ma! sistematică, și caută a se or- 
ganisa, pentru a putea înlătura atacurile protestanților. 
Rouge este acela care a reușit a o îndruma pe o cale 
bună şi a o presenta lume! sub o altă fază de cât 
aceea de până acum. 


1) I. N. de Hontheim (1701—1780), educat în scóla Iesuiţilor, 
apoi la Louvain şi Leyda. El ajunse a jucu un rol mare pe lângă 
persânele însemnate ale timpului. Prin scrierea „Justini Febro- 
nii Jes. Christi de statu ecclesiae et legitima potestate Romano- 
rum pontificum liber singulares ad reuniendos dissidentes in re- 
ligione Christianos compositus. Bullioni apud Guill. Erardi“ şi-a 
făcut inamică curia papală. El scria sub pseudonimul de Febro- 
nius, contesta papei infailibilitatea şi detea dreptul do gupra- 
veghere suveranilor. 
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Confesiunea de credinţă a lut Petru Movilă 


Incercările Romano-Catolicilor și cu deosebire ten- 
dința protestanților de a atrage în partea sa pe Ro- 
mâni, a provocat convocarea Sinodului de la Iași 
(1642). Românii din principate erai așa de contrari 
uniref dorite de Romano-Catolici, în cât atunci când 
aŭ vădut la Sinodul din Florenţa (1439) că o parte 
dintre episcopil de orient sai unit cu Roma, aŭ în- 
cetat relațiunile cu Constantinopolul și s'au alipit de 
Ohrida. Până în 1564, data venire! lui Despot Vodă 
pe tronul Moldovei, propaganda wavu nici un efect, ba 
încă prea puțin putea să „Jucrede. Dar nici acum 
Romano-Catolicii ca și Calvinii nai putut face pe 
locuitorii Principatelor să'și lepede religia strebună. 

Petru Schiopul, care se bucura de sprijinul papei! 
nu putu se dea mare ajutor iesuiților ce vin în țeră. 
El esfe înlăturat de la domnie de Turci, cari nu pu- 
teaii suferi pe iesuiți se pună și se restârne Domnii. 

In cele din urmă Vasile Lupu, adevăratul protector 
al ortodoxiei, pune capit încercărilor de propagandă. A- 
cesta, în urma intervenirei Mitropolitului Moldovei Var- 
laam, şi a lui Petru Movilă, Mitropolitul Kievului. con- 
vocă. sinodul de la Iași, care avea de scop se formeze și 
se determine punctele de credinţă ale bisericei ortodoxe, 
spre a împedica acusaţiunea Romano-Catolicilor că or- 
todoxii sau alipit de calvini, primind confesiunea a- 
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tribuită lui Ciril Lucaris '), patriarhul de la Constanti- 


') Iată cum este intitulată confesiunea acâsta : 
*AvaroAxi, &uGiorția the Xpiorizviuîjg nlorew:. 

Elç tò voua rod map xal tog vioi xal 705 &ţirv mvabpaTos. 

Kopiiios Iarp:ăpxms Kwvotavtivovnóiewç totg ăpwridat xal nvuvðavopévoig 
nepl rii; mlotewg xal Ypnoxelas îs TV yparxüy, tor te &vaToAxije èx- 
xÀnolag, nç ıAovótu nepl TE öplodóğov niotewç ppovet, èv övépatı xovÖç. 
tõvy Xporiavâv å&năvtwv, dudlăwo. obvropov poioyiay taÝTtyy, el; paptůpigy 
mpos te Oso npóç te &vðpúnwv, eDixpivet avvetăijoe oùðepıčç ăvav npo- 
TOLÝOEWG. 

In resumat iată ce coprinde confesiunea atribuită lui Ciril Lucarig : 

In Capitolul l, se vorbesce despre purcederea Sântului Spirit. 
de la Tatăl prin Fiul. 

In Capitolul II, se spune că Sânta Scriptură este mai presus: 
de 'Tradiţiune. 

In Capitolul III. se vorbesce despre predestinaţiune, dicându-se- 
că este necondiționată. 

In Capitolul IV, se spune că Dumnedei este creatorul lumei. 

Capitolul V, trateză despre providenţă. 

Capitolul VI, ţrateză despre păcatul str&moşesc. 

Capitolul VII, vorbesce despre misteriul întrupărei, reseum- 

rărei şi despre a doua venire a lui Christos. 

Capitolul VILI, coprinde învăţătura despre Christos ca unicul 
mijlocitor pentru iertarea păcatelor. 

In Capitolul IX, confesiunea qice că mântuirea omului se 
iace numai prin credinţă. 

Capitolul X, trateză cestiunea bisericei şi spune că capul eï 
este Christos, fiind compusă din credincioşi vii şi morti. 

In Capitolul XI, arată mai departe că fac parte dintre mem-— 
brii Bisericei Catotice numai aleşii de Dumnedei pentru mântuire. 

Apoi în Capitolul XII, se afirmă că Sântul Spirit este lumi- 
natorul Bisericei catolice, cu tote acestea ea poate rătăci; iar 
din _rătăcirea, acesta, scăpă tot prin luminarea Spiritului Sânt. 

Capitolul XIII, înveţă că îndreptarea omului se face prin cre- 
dință pe când faptele omului sunt părătose, iar voea sa este 
mortă, cum arată în capitolul XIV. 

In Capitolul XV, confesiunea vorbesce despre două misterii 
adică despre Botez şi Eucharistia, validitatea lor constă din for- 
ma şi materiă, iar ministrul este fără influenţă. 

Capitolul XVI, trateză despre botez şi insuficienţa sa. 

In Capitolul XVII, spune că în Euhaxristie Mântuitorul este- 
present numai prin credinţa primitorului, care trebue să primiascu 
atât trupul câ şi sângele. 

In Capitolul XVIII, se ocupă de starea omului după morte 
si spune că după morte înceteză pentru fie-care, totul. luându-si 
plata ce i se cuvine. 
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nopol, şi în acelaş timp de a stavila rëspândirea în- 
tre creștini a fel de fel de catehismuri calvinești, care 
se întroduseseră în Principate. Deja înainte de con- 
vocarea sinodului, Petru Movilă detese la lumină opera 
sa "Opbdăotos 6uodoyia ris naBoxfi; xat dnooroi;e 
"Eunâmolas ris vatoMxīg, lucrare recunoscută de Epis- 
copii Rusiei Mici la 8 Septembre 1644. 

La sinodul din lași aŭ luat parte trimişi patriar- 
hului Porfriă, fost episcop al Niceei și Meletiu Siri- 
gul (41664); delegaţii bisericei rusesci Isaia Trofim, 
rectorul academiei teologice din Kiev, Jgnațiu Xe- 
novici, predicatorul, Josif Conovici, arhimandritul ; 
Varlaam, Mitropolitul Moldovei, Fulogiă, episcop 
de Roman, Anastasiu al Rădtuțului și Georgiu al 
Hușilor, cum și Sofronie ieromonahul şi egumenul 
monastirei Trei Sfinți Arhierei din Iașii Moldovei. 

Sinodul după ce dete lectură epistolei, sinodale a 
lui Parteniu, patriarhul de la Constantinopol, se ocupă 
de confesiunea lui Petru Movilă, pe care apol o ad- 


mise. Lucrarea luj Petru Movilă în 1643 fu apro- 
bată de patriarhii Orientului. 


Dăm aci pe scurt învățăturile hotărîte de sinodul 
de la Iaşi, coprinse în confesiunea ortodoxă. 

Partea întâia'), coprinde 126 întrebări și răspunsuri 
relative la dogmele credinței creștine. In ea se tra- 


Pe lângă aceste 18 articole mai coprinde 4 întrebări: In cea 
d'intâiy se spune că Sânta scriptură se pote ceti de toţi, în a doua 
că Tainele sunt pricepute de toţi omenii renăscuţi, în a treia ca 
nu sunt canonice de cât cărţile enumărate de Sinodul din Lao- 
dicea şi în cea de a patra că Iconele nu trebue a fi adorate. La 
urmă de tot să dice: Agăorar èv Kovor, èv p. "lavovaplw 1681. 


*) Vedi Pravoslavnica Mârturisire, Bucuresci, 1827. n 
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téză și se hotăresce că omul se mântuesce prin 
credință dreptă și fapte bune (resp. la întreb. 1),că el are 
nevoe să cr6dă mai întâiii și apoi să facă fapte bune, 
pentru că fără de credinţă este peste putință a plăcea 
lui Dumnedei (resp. la întreb. 2) și că dar creştinul tre- 
bue să recunâscă cele trei virtuţi creștine: Credința, 
Speranţa și Dragostea (3). Esplicând credința (4) 
confesiunea dice ea este <ipostasis a celor ce se 
nădăjduesc şi dovadă a lucrurilor celor ce nu se 
văd» saii „Credinţa pravoslavnică, sobornicâscă și 
apostolicâscă este, cu inima a crede și cu gura a 
mărturisi pre un Dumnedei în tre! ipostasuri“. Creş- 
tinul este dator a primi articolele credinței așa cum 
sunt date de biserică, căreia sai încredințat de către 
Mântuitorul Christos, prin Apostol, și aŭ fost esplicate 
de sin6dele ecumenite. Articolele credinței sunt dou&- 
spre-dece (5), cum sai stabilit la sinodul Niceno- 
Constantinopolitan. 

Cel d'întâiu articol este: «Cred, înfrunul/ Dum- 
nedeă Tatăl a tot ţiitorul, făcătorul ceru- 
lui și al pămîntului, vEdutelor tuturor și 
neve&gutelor(6), prin care se învaţă că unul este Dum- 
nedeiă, premărit în trei persóne (7),care a făcut tot aceea 
ce se vede și ce nu se vede, carele sa îngrijit de ome- 
nire și din bunătatea sa cea mare ne-a împărtăşit și 
pre noi, fără ca noi să putem cundsce ființa sa, întru 
cât nu este nici o asemănare cu noi (8); care după 
cuvintele Mântuitorului este în Treime (9), că Dum- 
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nedeii Tatăl este din eternitate, și nasce pre Fiul 
şi purcede pre Sântnl Spirit (10). Dumnedei fiind 
mepriceput cu mintea n6stră, tot ast-fel sunt și în- 
sușirile sale. Din Scriptură şi de la părinții biseri- 
cesci însă vedem că unele însușiri ale lui Dumnedei 
sunt ipostalice, iar altele esenţiale (11), Insusirile 
ipostatice sunt acelea cu care persânele Sântei Treime 
se despart una de alta: Tatăl este nenăscut, Fiul este 
născut, iar Sântul Spirit purcede de la Tatăl. Pe lângă 
acesta Fiul mal are insușirea iconomiel Intrupărei (12). 
Insușirile esenţiale sunt acelea cate se potrivesc asemenea 
și Tatălui și Fiului și Sântulu! Spirit, adecă a fi Dumnedeii, 
a fi pururea vecuitor, fără de început, fără de sfârșit 
bun, atot puterriic, făcător, purtător de grijă, de tóte privi- 
tor, la tote de faţă şitâte înplinindu-le, nescris împrejur, 
cunoscător de tote, și decele ascunse și de cele arătate. 
(418). In articolul diîntâiii al credinței sa dis numa! «a 
tot ţiitor> pentru că el arată mai lămurit însușirea lui 
Dumnedeii, de 6re-ce nici unei făpturi nu i se pote 
da acest atribut. (14). Dumnedeii se dice că locuesce 
în Cerit, nu pentru că Ceriul saŭ Sionul, sai alt loc 
coprinde dumnedeirea cea fără de materie și fără de 
trup, căci Dumnedei nu are loc, el singur fiindu-și 
Joc, dar pentru că lucréză în aceste locuri ma! multe 
şi se ivesc mai arătat și mai des lucrările și darul lui 
(15). Dumnedeu cunoscând totul se dice și despre ó- 
meni (proroci) și ângeri că cunosc cele ascunse ale 
omului, nu însă ca Dumnedeiă, care le scie tóte mai 
înainte de didirea lumei, pe când ómeniï și ângerii le 
«cunosc prin dumnedeiasca descoperire (16). Pe lângă 
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însușirile de mai sus, Dumnedei are altele nenum&- 
rate; dar cele arătate. sunt destule pentru măntuire, (17), 
Dumnedei a făcut tóte, mai întâii puterile Ceriului, 
din neființă, cu gândirea lui, ca pe niște lăudatori a~ 
leși ai slavei sale, apoi lumea v&dută și mai pre urmă. 
pre om, alcătuit din suflet nematerial și cuvîntător: 
și din corp material. (18). Angerii, sunt spirite create 
pentru a lăuda şi sluji pe Dumnedei şi a sluji 6me- 
nilor, povăţuindu-i la împărăţia lui Dumnedei. Lor. 
Sati dat paza cetăților, orașelor, împă&răţiilor și fie- 
cărui om. EX păzesc și pre copil (19). Angerii se îm- 
part în nouă cete şi trei rândueli: prima coprinde 
Scaunele, Heruvimii şi Serafimii; a doua Stăpânirile, 
Domniile și Puterile, iar a treia Angelii, Arhangeli și, 
Incepătoriile. Angerii buni nu pot greşi, prin darul lut 
Dumnedei. (20). Angerii r& sunt didiți de Dumnedeă 
buni, dar din voea lor sau făcut r&i (21). Omul creat 
de Dumnedei și pus stăpân peste tótă didirea, a căl- 
cat ordinul lui Dumnedei şi a luat din rodul cel oprit, 
a fost lipsit -de vrednicia lui şi gonit din Raiu (22). 
Starea de nevinovăție a omului este îndoită când sin- 
gur se depărteză de el și când nu cunósce răul. Adam 
în Raiŭ nu cunoscea păcatul, iar după calcarea po- 
runcei devine păcătos și muritor (23). In Adam toți, 
Gmenii aŭ p&cătuit, pentru că toţi erai în el. Păcatul 
acesta se chiamă strămoșesc, pentru că altul înainte 
na fost și omul nu se concepe fără de el(24). Dumne- 
deă cunoscea că Adam va greşi, cu tâte aceste l-a 
creat, căci n'a vroit ca bunătatea sa -să fie biruită de 
răutatea diavolului, hotărîndu-l la mântuire (25). De: 
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și Dumnedei cunoscea tóte înainte de facerea lumei, 
totuși wa hotărît de cât lucrurile bune. Relele ce vin 
în, lume: ciuma, r&sboiul, bólele etc., nu sunt rele la 
Dumnedei, căci ele aduc bine, îndemnându-ne la fapte 
bune (26). Omul, în puterea stăpânirea de sine, póte 
să lucreze cu de la sine decisiune, ajutat și de darul 
dumnedeesc (27). Sufletul omului este dat de Dumnedeii 
-când se închiagă trupul de şi Gmenii se nasc în sta- 
rea păcatului (28). Dumnedeii are purtare de grije 
pentru tóte făpturile (29), căci el cunâsce totul de 
mai înainte și hotărîsce cele bune numai, nu și cele 
rele, pentru că atunci ar fi contra bunătăţii divine 
(30), ci creatura depărtându-se de Dumnedei, se face 
rea (31). 

Al douilea articol al credinţei este : „Și întru unul 
Domnul lisus Christos, Fiul lui Dumnedeiă, 
cel unul născut, carele din Tatăl sa născut 
mai înainte de toţi vecii. Lumină din lumină, 
Dumnedeă adeverat, din Dumnegdeiă adevărat 
născut nu făcut, de o ființă cu Tatălprin carele 
tote sai făcut“ (32). Prin acest articol ni se afirmă 
că Fiul lui Dumnedei este născut din eternitate din 
Tatăl și din esența Tatălui și că el este creatorul a 
tóte (33). Prin cuvîntul lisus înțelegem Mântuitor, iar 
prin Christos, unsul (34). El este unul născut, pentru 
că unul este Fiul lui Dumnedei, de o ființă cu el, 
435). Cuvintele «lumină din lumină» se raportă la lu- 
mina. nefăcută și la cea făcută, Dumnedei Fiul din 
Dumnedei Tatăl, cum se vede din adaosul «<Dumnedeiă 
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adevërat».... prin care sau făcut tóte, nu ca printrun 
servitorii (36). 

Al treilea articol al credinţei este „Carele pen- 
tru noi ómeėniř și pentru a nOstră mån- 
tuire sa pogorit din Ceruri şi sa întrupat 
de la Sântul spirit și din Maria Fecidră şi sa 
făcut om“ (37), prin carele învăţăm nascerea supra- 
naturală a Cuvintului, întruparea sa, fiind Dumnedeit 
adevărat și om adevărat, fără ca dumnedeirea, să se 
schimbe în omenire saŭ omenirea în dumnedeire, că 
fie-care fire a rămas neschimbată cu tâte atributele. 
sale, afară de păcat (38); nascerea sa sa făcut prin 
conlucrarea Sântului Spirit, iar Fecióra Maria a rămas 
și apoi fecidră (39), fiind toți creștini îndatoraţi a o 
slăvi după cuviință (40), cum arhangelul a cinstit-o 
când i-a vestit nascerea Mântuitorului (41), prin care 
omenirea, sa scăpat de păcatul strămoșesc (42). 

Al patrulea articol al credinţei este: „Și sa răs- 
tignit pentru noi în vremea lui Pilat din Pont 
și a pătimit și Sa îngropat“ (43), prin care în- 
v&țăm șase lucruri 1) că Christosa pătimit și a murit 
ca om cu trupul ce l-a luat din Sânta Fecidră, pentru 
rescumpărarea n6stră 2) că de și na avut păcat, totuși 
pentru păcatele nóstre a pătimit de bună voe 3) că 
Dumnedeii nw putea pătimi nici muri, de și nu sa 
despărțit de omenire nici în timpul patimei saii mor- 
tel, nici după morte 4) msrtea lui Christos a fost deose- 
bită de a 6menilor, căci el s'a dat morțeï pentru pěca- 
tele n6stre 5) că după morte Mântuitorul a fost în- 
gropat întrun loc anumit și cinstit, ca nu cum va să 
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se dea ocasiune de bănuială învierea sa, iar sufletul 
lui Christos după ce s'a despărțit de trup, a fost tot-d'a- 
una, unit cu dumnedeirea și cu ea sa pogorit în iad, 
și 6) ne vorbesce despre crucea pe care a fost r&s- 
tignit Mântuitorul, care trebue cinstită de noi, ca un 
semn al lui Christos, căria sa dat putere, pentru că 
sa vărsat pre dânsa sângele Fiului lui Dumnedei și 
pre ea a murit ca să alunge duhurile cele rele. De 
aceea, avem datorie a ne face cruce cât mai des, căci 
des ne supără și duhurile rele (44, 45, 46, 47, 48, 
49, 50) ; iar crucea trebue să o facem ca mâna drâptă 
și în felul cum obicinuim (51). 

Al cincilea articol este: „și a înviat a treia 
di, după scripturi» (52) prin care învăţăm că Mân- 
tuitorul a înviat din morți și a înviat cu trupul cu 
care sa născut şi a murit (53), după cum mărturi- 
sesce Scriptura Vechiului și Noului Testament, din- 
tre care cea diintâiii a profeţit, iar ceă de a doua a 
constatat realisarea celor profeţite (54). 

Al șaselea articol este: «și sa suit Ja Ceruri și 
şade de a drepta Tatălui» (55) prin care ni se spu- 
ne că Mântuitorul cu trupul cu care a murit șia înviat 
Sa suit la Ceruri și şade de a drâpta Tatălui, unde 
s'a suit ca om, căci ca Dumnedei a fost tot-d'a-una; 
iar la judecată va veni tot cu același trup, cu care 
acum este numai în Ceruri și pentru noi în sânta Eu- 
haristie, conservându-ne mistic trupul seii pe pămînt (56). 

Al șaptelea articol este: «Și iarăși va să vie 
cu slavă să judece viii şi morţii, a căruia îm- 
perăție nu va fi sfârșit» (51) Prin acest articol, 
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învăţăm că Mântuitorul va veni pentru judecata vii- 
tőre, dupre cum el însuși o spune, venire de care nu 
“scie nimeni, nici ângerii. Că atunci va fi, dupe cuvin- 
tele Domnului, necaz mare, cum n'a fost ca acela 
de la începutul lumei până acum, nick va mai fi (58), 
«iar la judecată toți vor da socotelă de faptele lor (59) 
și fie-care va lua după cum a lucrat (60) sciind și 
drepți! și păcătoșii ceea ce îi aștptă și fără a mal se 
putea. justifica (61). Sufletele drepţilor nu stai în ace- 
lași loc cu ale celor-l-alți dupe morte, de dre-ce în 
casa, Tatălui sunt multe locașuri (62). Morţii în păcate 
vor fi pedepsiți după greșalele lor, iar după mârte 
unii se mântuesc prin facerile de bine ale celor vif și 
cu rugăciunile bisericei, nu prin ale lor, pentru că în 
viața după morte se légă tóte puterile lucrătâre ale 
sufletului (64). De aceea trebue să ne rugăm pentru 
cei r&posaţi și să dăm milosteni! (65). Cât pentru pur- 
gatoriu, Scriptura nu arată ceva de acest fel, iar doc- 
trina lui Origen a fost condamnată de biserică, cum 
și falșele înv&țături că sufletele nepocăite să muncesc 
în frigări, ape și iazere (66). Ci sufletele drepţilor sunt 
în darul lui Dumnedei (67), iar cele ce sunt in urgie 
se duc în iad sai focul vecinic și întunerecul din a- 
fară, locuri de osândă pentru ele (68). 

Al optulea articol este: „Și întru Duhul Sânt, 
Domnul de viață făcătorul, carele de la Tatăl 
să purcede, cel ce împreună cu Tatăl și cu Fiul 
este închinat și mărit, carele a grăit prin Proo- 
roci“ (69). Acest articol întăresce credința că Sântul 
Spirit este Dumnedeu de o ființă cu Tatăl și cu Fiul 
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«(70) că purcede de la Tatăl ca dintrun isvor și în- 
cepător al dumnedeirei, iar prin Fiul se trimite în lume, 
-cum sa, stabilit la Sinodul II ecumenic și cum papa 
Romei Leon a mărturisit, punând să se graveze sim- 
bolul pe dout table, una în grecește, alta în latinește, 
fără adaosul «de la Fiul» el face biserica Romano- 
Catolică (74). Sântul Spirit este inspiratorul Scripturei 
vechi și noui și a vorbit lumei prin mijlocitori (pro- 
feţii) (72), iar” darurile Sîntului Spirit sunt șapte (73) 
şi anume înțelepciunea (74), darul înţelegere. (75), sfa- 
“tul (76), puterea (77), cunoscinţa (78), cinistirea de Dum- 
nedei (79), şi frica lui Dumnedeu (80). R6dele Sântu- 
lui Spirit sunt nouă, cum le numtră apostolul Paul, 
Gal. 5, 22, când dice: iar róda duhului este dragos- 
tea, bucuria, pacea, îndelunga răbdare, bunătatea, fa- 
cerea de bine, credința, blândeţile, înfrânarea pofle- 
lor (84). 

Al noulea articol al credinței este: „Znéru u- 
na Sântă, sobornicescă și apostolicescă bi- 
serică“ (82). Din acest articol ne învăţăm că biserica 
este una, sântă, sobornicescă și apostolicâscă (83), care 
nu este întrun loc determinat, nici anume se dice 
despre un local, căci biserica lu! Christos este una pre- 
tutindeni (84), iar temelia sa este Christos, care sin- 
„gur este cap al ej, iar arhiereii sunt locoţiitori ai lui 
Christos, fie-care în eparhia sa (85). Aceste! biserici a 
lui Christos trebue: să i se supună fie-care credincios 
(86) şi se asculte de poruncile sale (87), care sunt: ru- 
găciunea, cele 4 posturi, 14 Septembre și alte dile a- 
numite de biserică (88), cinstirea 'persânelor biseri- 


www.dacoromanica.ro 


218 


cesci, fără ca civilii să se amestece în lucrările cele 
spirituale (89), mărturisirea păcatelor, mai ales bolna- 
vi, cari apoi să se comunice, făcând întâii sântul 
maslu (90); să nu citescă cărţile ereticilor (91), să ne 
rugăm pentru tótă starea 6menilor, mai întâii pentru 
cei duhovnicesci, apoi pentru împărat și toți laici, mai 
ales ales pentru acei ce fac bine bisericei (92); să se 
păziască posturile și rugăciunile ce sar pune tempo- 
ral de autoritatea bisericescă (93); să nu răpim lucru- 
rile sai averea bisericei (94); să nu facem nunţi în 
dilele oprite de biserică, (95), ascultând de poruncile 
bisericei, care sunt dumnedeesci (96). 

Al decelea articol este: „Mărturisesc un bo- 
tez intru ertarea păcatelor“ (97), iar tainele sunt: 
Botezul, Mir Ungerea, Euharistia, Pocăinţa, Preoţia, 
Nunta și Maslul (98), Prin taină înţelegem o sevâr- 
șire, carea sub 6re-care chip veEdut, aduce în sufletul 
celui credincios Darul nevădut al lui Dumnedei (99), 
fiind de trebuinţă la ori ce Taină: materie potrivită, 
preotul, hirotonisit dupe lege, și chiemarea Sântului 
Spirit cu care sânțesce Taina (100). Tainele sunt in- 
stituite pentru a deosebi pe creștini şi ca să avem un 
semn neclătit al credinţei nóstre către Dumnedei (101). 
Botezul este o spălare şi ucidere a păcatului strămo- 
şesc prin cele trei cufundături în apă, dicând preotul 
cuvintele : In numele Tatălui, amin; Și al Fiului, amin; 
și al Sântului Spirit, amin. Taina aceasta nu se re- 
peţesce (102) şi la s&vârşirea el se cere ca cel ce se 
botéză să. se lepede de diavolul şi de tóte lucrurile 
lui, singur prin el, sai prin naș de este copil, apoi să. 
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fie apă curată şi să se facă de preotul legiuit, afară de 
casuri întâmplătâre, când este permis si unui laic (103). 
A doua Taină este Mir-Ungerea (104) care s'a început. 
de atunci de când Duhul Sânt s'a pogorit peste Apos- 
toli, pecetluindu-i cu dumnedeescul săi dar. Prin Mir-Un- 
gere se primesc darurile Sântului Spirit pentru întărirea în 
credința creștină. Ungerea se făcea, prin punerea mâi- 
nilor în timpul apostolilor. La acestă Taină se cere 
Mirul, sânţit de Episcop, și ungerea noului botezat la 
tóte incheeturile, dicându-se de preot: Pecetea Daru- 
lui Sântului Duh (105). A treia Taină este Euharistia 
în care corpul și sîngele Mântuitorului se comunică 
prin păinea și vinul ce se întrebuințează (106), fiind 
necesar ca să se efectue numai de preot, pe un anti- 
mis, având pâine de grâi dospită şi vin amestecat cu 
apă, cum și chiemarea Darului Sântului Spirit. Prin ea 
ne amintim de patima Mântuitorului, și dobândim mi- 
lostivire de la Dumnedeii, pentru cei vii și cei morţi 
(107). A patra Taină este Preoţia (108) Preoţia s'a. 
rânduit apostolilor de lisus Christos și prin punerea. 
mâinilor până astă-di se face hirotonia. In preoţie 
se coprinde puterea și stăpânirea de a deslega păca- 
tele Gmenilor și de a învăța, numai la acei trimiși 
sai: aleși (109, cărora li se cere curăţenia. sciința 
și înţelepciunea şi tóte membrele senătose (110). 
Preoția coprinde în sine tóte treptele, dar trebue să 
se dea după rânduială, adecă ceteţ, cântăreţ, lambada- 
rie, ipodiacon, diacon (111). A cincea taină este pocăința, 
care este o durere a inimei, pentru păcatele care a 
greşit omul, pe care le spune preotului cu făgăduință. 
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“de a ași îndrepta viața, primind canonul ce i se dă 
(112). Cel ce se pocăesce trebue să fie creștin orto- 
dox, să arăte căință și să facă mărturisire adevărată 
Și  smerită, iar duhovnicul să fie și el ortodoxă 
(113), pentru care se iartă păcatele celui ce se pocă- 
esce (114). A șasea Taină este Nunta, sai unirea băr- 
batului și a femee!, mărturisind înaintea preotului le- 
gătura făcută și declarând că vor pădi credinţă și iu- 
bire reciprocă (115), prin care taină omuli se feresce 
de urmările păcatelor trupesci, se cinstesce facerea de 
copil cu nascerca cea cinstită și se ajută. la nevoe soții 
(116). A șaptea Taină este Maslul, rânduit de Mântuitorul, 
carele când trimitea pre ucenici câte doui, ungea cu 
unt de lemn pe mulți bolnavi și îi tămăduia, dupe 
cum învaţă și Iacob V, 14,415 (117) Taina acâsta tre- 
bue să se facă de preoți, întrebuințând unt de lemn 
curat și bolnavul se fie creștin ortodox și mărturisit 
de păcatele sale, cetindu-i-se rugăciunea respectivă 
(118), cu care i se iartă păcatele, i se mântuesce su- 
fletul și capătă senătatea (119). 

Al unspredecelea articol este :, Aștept învierea 
morţilor» (120), prin care învăţăm că omul va în- 
via, atât cel ce face bine, cât și cel ce face răi, în 
aceleași trupuri cu care aŭ şi trăit în lume, când va 
fi nestricăcios și nemuritor, luând plata ce li se cuvi- 
ne ; chiar și păgânii vor fi nemuritori, pentru ca să 
se munciască în veci (121). Creștinul este dator seși 
amintiască de morte, judecata ultimă, munca iadului 
şi împărăţia cerurilor (122), prin care se feresce de 
păcat și de munca vecinică (123). 
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Al douï spre decelea articol este: «Și vița vé- 
cului ce va să fie» (194), cu care ne aducem a- 
minte de bucuria ce va da Dumnedeii celor aleși ať 
şei (125) atât trupurilor cât și sufletelor la un loc, iar 
nu despărțit, când omul va fi asemenea ângerilor (126), 

Partea a doua trateză despre Speranța creștină, 
prin care omul dobăndesce încredere prin însuflarea 
și luminarea lul Dumnedei ca se nu despereze de 
darul lui Dumnedeu (1). Speranţa creștinului este Dom- 
nul lisus Christos, prin care ni sa dat darul și ade- 
vărul (2). In acestă parte este vorba de rugăciunea 
domnâscă și de cele nout fericiri (3). Rugăciunea este 
o cerere către Dumnedei isvorită din credință și cu 
speranță că vom dobîndi aceea ce cerem; prin ea 
lăudăm pre Dumnedei, l rugăm sai îl mulțumim, 
(4). La rugăciune trebue se fim pregătiţi, adecă se a~ 
vem mintea la ea și cu evlavie și supunere se facem 
cererea, fără a avea ură pe cineva, nici având vre-o 
altă grijă (6). Rugăciunea domnsscă este «Tatăl nostru» 
(7), care se împarte în înainte cuvîntare, în cereri 
și partea finală (8). Inainte cuvîntarea este: «Tatăl nos- 
tru, carele ești în Ceruri» (9), prin care ne învăţăm că 
noj în rugăciune ne presentăm ca fii ai lui Dumnedeik 
și trebue se fim fii și aï bisericei adevăraţi, având 
convingerea că vom dobândi aceea ce cerem (10). Ce- 
rerile sunt șapte (12). Cea întâi este: Sânţiască-se 
numele tăi (13), a doua, vie împărăţia ta; (14 și 15) 
a treia: fie voea ta precum in Ceriii așa și pre pă- 
mint, (16 şi 17) a patra: pâinea nóstră cea spre fiin- 
tă dăne-o nouă astă-di (18 şi 19); a cincea: Și ne 
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iartă nouă greșalele nostre, precum și noi ertăm pe 
ale celor ce ne greşesc nouă (20 și 21); a șasea: Și 
nu ne duce pre noi în ispită (22 și 23); a şaptea: 
Ci ne isbăvesce de cel răi (24 şi 25). Partea finală 
a acestei rugăciuni este: Ca a ta este împărăţia și pu- 
terea şi mărirea în veci, amin. (26), prin care ne în- 
credințăm că vom primi aceea ce cerem, căci ne ru- 
găm Tatălui nostru, care are tótă lumea (27). Cuvin- 
tele acestea însuși Mântuitorul le-a dis, cum se vede 
la evangelistul Mateiu (28). Fericirile sunt nou& (30), 
Cea întâiu este: Fericiţi cei săraci cu duhul că ace- 
lora este împărăţia cerurilor; (31) a doua: Fericiţi cel 
«ce plâng, că aceia să vor mângâia (32 și 33); a tre- 
ia: Fericiţi cei blăndi, că aceia vor moşteni pămîntul 
(34,35); a patra: Fericiţi cei ce flămânzesc și însăto- 
șaze de dreptate, că aceia se vor sătura (36,37); a 
«cincea : Fericiţi cei milostivi, că aceia se vor milui 
(38-54), a şasea: Fericiţi cel curaţi cu inima că aceia 
vor vedea pe Dumnedei (55,56); a șaptea: Fericiţi 
făcătorii de pace, că aceia fii ai lui Dumnedei să vor 
chiema (57,58); a opta: Fericiţi cei isgoniți pentru 
dreptate, că acelora este împărăţia cerurilor (59,60); 
a noua: Fericiţi veţi fi când vë vor ocări pre voi și 
vă vor goni şi vor dice tot cuvîntul răi în potriva 
vóstre, mințind pentru mine. Bucuraţi-vă și vă veseliți 
„că. plata, vostră multă este în Ceruri (61,62). Lucrurile 
bune sunt legate între ele, în cât chiar pentru o fapu 
tă bună, are și pe cele-l-alte, far cel lipsit de una, este 
lipsit de tóte (63). 

In partea a treia se vorbesce despre Dragostea 


www.dacoromanica.ro 


223 
creştină, relativ de Dumnedei și apropele (1). Pentru 
a înțelege poruncile divine în privința iubirei creștine, 
trebue a ne aminti că unele porunci ordonă să facem 
binele. iar altele să nu facem răul. De aceea trebue 
se luăm aminte de faptele bune, apoi pentru cele rele 
și în urmă pentru cele dece porunci ale Domnului și 
Dumnedeului nostru (2). Fapta bună este fruct, care 
se nasce din credință ca dintrun pom bun (3); iar 
din faptele bune, cele mai principale sunt: Credinţa, 
Speranţa și Dragostea (4), din care se nasce Rugăciu- 
nea, Postul si Milostenia (5,6). Postul este înfrânare 
despre t6te măncările saii de Gre-care, pentru vr'o ne- 
putință; asemenea și de băuturi și de tóte lucrurile 
lumei si de faptele rele (7). Postul este saii stabilit, 
cum sunt cele 4 posturi și Mercurea și Vinerea, saŭ 
întâmplător, motivat de 6re-care nevoi (8). Milostenia, 
este un lucru al milostivirei, cu care cineva face un 
bine sufletului saii trupului celui ce are trebuință, 
fără a căta la faţă (9). Din faptele bune de maï sus 
se nasc: Înţelepciunea, dreptatea, bărbăția şi curăţia 
(10-15). Pěcatul nu are ființă de sineși, pentru că nu 
este zidire a lui Dumnedei, pentru acâsta nu pote să 
se esplice ce este, de cât o voe neînfrânată a omului 
şi a diavolului, pentru călcarea legei lui Dumnedei, 
„avănd de urmare mârtea (17). Pecatele sunt de mór- 
te și ertătâre (18), dintre care cele de mórte sunt a- 
tunci când fapta omului '] duce a face lucruri oprite 
de poruncile dumnedeesci saii nu vroesce să facă cele 
poruncite (18), care păcat unul este strămoșesc și al- 
tul de voe (19). Păcatul strămoșesc este călcarea le- 
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gel divine date în Raiu lui Adam și a trecut la tot 
némul omenesc, pentru că toți erai în Adam, elibe- 
rându-se de sub greutatea lui prin botez (20); iar 
păcatul mortal de voe, este acela pe care `l facem după 
Botez în potriva legei divine, ștergându-se prin Pocă-— 
ință (21) şi împărțindu-se în trei: mai coprinzătore, 
în potriva Sântului Spirit și în acelea ce strigă isbăn- 
dă de la Dumnedei în lumea acâsta (22). Din clasa 
I-a fac parte: măndria, lăcomia, adulterul, zavistia, în-- 
buibarea pântecelui, ţinerea minte de r&ă și lenevirea 
(23.24). Din mândrie se nasce: dorirea de r&i pentru 
aprâpele și osăndirea persânelor bisericesci sai laice, 
lauda de sine, fățărnicia, sțezile, pizmele, neunirile, is- 
codirea cea fără de vreme, părerea, nebăgarea în semă 
a poruncilor lut Dumnedeii, petrecerea şi obicinuirea. 
în r&i etc. (25). Din lăcomiă (26) se nasc: răpirea, u- 
ciderea, viclenia, minciuna, zarva, sila și cruzimea, ne- 
milostivirea, neomenia, impetrirea inimei, zavistia, ne- 
credința, strămbătatea săracilor și altor 6meni, scumpe- 
tea, furtul etc. (27). Din adulter se nasce: orbirea minţei 
urăciunea, celor dumnedeescă, păgânătatea zavistia, des-, 
nădăjduirea, neînfrânarea, lenea, ura către aprâpele, etc, 
(29). Din zavistiă (30) se nasc: urâciunea, clevetirea, 
defăimavea, viclenia, înșelăciunea, uciderea, etc. (31). Din 
lăcomie (32): trândăvia, lenea spre cinstirea celor dum- 
nedeesci, pofta trupescă, jocurile și rîsul fără orânduială, 
obrăsnicia, trecerea cu vedere a aprâpelui, imputările, 
sfezile, moravurile mojicesci, bólele cele grele, desfrâ- 
narea, etc. (33). Din pomenirea de rěŭ (34) se nasc: 
sfezile, zavistia, uciderea, nebunia, pagubele, etc. (35). 
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Din lene (36) nasce: slăbirea, moliciunea, prepusul, 
smintela, etc. (37). Păcatele contra Sântului Duh sunt: 
nădejdea peste măsură de darul lui Dumnezeu, des- 
nădăjduirea şi răspunderea contra. adevărului cum și 
lepădarea (38, 39, 40, 41, 42). Păcatele care nu sunt 
de mârte sunt acelea de care nici un om nu se pâte 
să scape, afară de Christos și Fecidra Maria; de el 
însă putem se obţinem ertare 43). Putem însă să ne 
facem vinovați de păcate străine atunci când îndem- 
năm pe cineva să păcătuiască (44), sai le dăm esem- 
plu pentru acâsta (45). Poruncile sunt dece (46); cele 
ale Vechiului Testament sai împlinit (47). Ele sunt 
dece, de și Mântuitorul a vorbit numa! de cele dou& 
mai principale, și, și se împart în două table: una re- 
lativ la poruncile dragostei către Dumnedeu și alta a dra- 
gostel către aprâpele, (48). Poruncile sunt: 1) Eù sunt 
Domnul Dumnedeul tăi, carele te-am scos din pămîntul 
Egiptului, din casa robiei. Să nuțţi faci ție alți Dum- 
nedei, afară de mine (49, 50 51, 52). 2) Să nu'ţi faci 
ție chip cioplit, nici totă asemănarea, câte sunt în 
Ceriă sus și câți sunt pre pămînt jos și câte în ape 
subt pămînt, să nu te închini lor, nici se slujesc! lor 
(53,34); fără însă a se înţelege aci înlăturarea cultu- 
lui icânelor, pentru că idolii sunt acornituri și aflărt 
ale 6menilor, iar icâna este o închipuire, ce pune de 
faţă lucru adevărat, carele are ființa sa în lume, pre- 
cum este icóna Mîntuitorului nostru Christos și a săn- 
tei Feci6re Maria și a tuturor sânţilor, pe care no! le 
venerăm în amintirea pers6netor sănte, iar nu ca ima- 
gine representănd vopseaua și lemnul (55). Și la Ju- 
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dei, când aceștia începură a se închina ca lui Dumne- 
dei șarpelui dn aramă, Dumnedeu prin Moisi a sfă- 
rămat acel șarpe, ca să nu se mai închine idolilor, 
(56). A treia poruncă este: Să nu iai numele Dom- 
nului Dumnedeului tău în deșert, că nu va curăţi 
Domnul pre cel ce ia numele lui în deșert, (57,58). A 
patra poruncă este: Aduţi aminte de diua Sămbetei 
să o sănţesci pre ea. Sase dile lucrâză și fă tote lu- 
crurile tale, iar diua a șaptea este Sâmbăta Domnu- 
lui Dumnedeului t&ă, să nu faci întrînsa tot lucrul, 
tu și fii tăi și fiicele, sluga ta și slujnica ta, boul tău 
și dobitocul těù etc. (59). Noi creștinii înlocuim Săm- 
băta cu diua Duminecei, de 6re-ce în ea a înviat 
Christos și sa făcut învierea a t6tă lumea și isbăvi- 
rea din robia diavolului (60). A cincea poruncă este: 
Cinstesce pre Tatăl tăi și pre muma ta ca săi fie 
ţie bine și să trăesci mulţi ani pre pămîntul cel bun, 
pre carele Domnul Dumnedei ţi-l dă ţie (61,62). A ṣa- 
sea poruncă: Să nu ucidi, (63,64). A șaptea, să nu 
prea. curvesci (65,66). A opta, să nu furi (67,68). A 
noua, să nu mărturisesc mărturie mincin6să asupra 
apropelui tăi (69,70). A decea, să nu pottesci femeea 
aprâpelui t&ă, să nu poftescă casa aprâpelui t&ă, nici 
țarina, lui, nici sluga lui, nici slujnica lui, nici boul 
lui, nici asinul lui, nică tot dobitocul lui, nică câte sunt 
ale aprâpelui tăi (71,72). 1) 

Confesiunea ortodoxă s'a tradus în limba română de 
către Hadu Grecenu, Buzeu, 1691, și la Bucuresci, 1745, 


') In acest resumat m'am servit în cea mai mare parte de 
termenii textului Mărturisirei ortodoxe din 1827, de M. Băbeanu. 
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de Popa Stoica Iacovici. In 1827 sa tipărit o altă 
ediţie de Mihai Băbénu, retipărită în 1859 la Bucu- 
resci de Calinic al Rîmnicului. Filaret Scriban la 1844 
şi la 1864 a tipărit confesiunea în M-rea Neamţului, iar 
la 1872 și 1877, r&posatul Barbu Constantinescu a 
imprimat confesiunea sub titlul «Confesiunea, orto- 
doxă a credinței biserice! catolice (sobornicesci) și apos- 
tolice a r&săritului. 

In sesiunea de tâmnă a anului 1898, I. P. S. Mi- 
tropolit Primat D. D. Ghenadie, v&dând că în ceea ce 
privesce Confesiunea ortodoxă, diferite persâne se fo- 
losesc de libertatea tiparului și dau la lumină scrieri 
cu totul departe de doctrina adevărată a bisericei, și 
pătruns de dorinţa dea face ca biserica ortodoxă se'și 
aibă un text corect al Confesiunei, în discursul de 
deschidere al Sântului Sinod a propus și acesta în 
una, din sedințele sale a admis, spre lauda Inaltului 
Prelat, că de aci înainte Sântul Sinod va formula și 
va tipări mărturisirea de credință á bisericei ortodoxe, 
pentru ţera Homâniască. Cu acâstă decisiune se o- 
presce pe viitor interpretarea greșită ce i se da de 
unii până acum. 
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ESISTENŢA LUI DUMNEDEU 





Esistenţa lui Dumnedeu a fost recunoscută de tóte 
poporele, dupe puterea lor de cugetare și pricepere. 
Cundscerea lui Dumnedei omul a putut-o face prin 
însăși Natura, care vorbesce despre el, și prin Graţiă, 
cate a ajutat pe om pentru acest sfârșit. Lumi- 
narea omului, spre cundscerea lui Dumnedeu, prin 
mijlocul Graţiei, nu contradice raţiunea, căci: veritati 
fidei Christianae non contrariatur veritas rationis. 
Cunoscința ce o avea înse omul înainte de crești- 
nism nu era desevărşită. Fiul lui Dumnedeu, în 
creștinism, a vorbit adevărul despre Dumnedeu-Tatăl 
şi creștinismul, religiune positivă, cunósce pe Dumnedeu 
și admite esistenţa sa, fără nici o discuțiune. Dumnedeu 
este causaatot ce esistă, esteatot puternic, a tot bun, 
fără început și fără finit 1). Părinţii ebisericei aŭ şi con- 
vingerea des&vârșită în esistenţa lui Dumnedeu și nici nu 
cutezaŭ a crede că face parte dintre cestiunile ce trebueaii 


1) Teri. Marc. 1, 3 — Basiliu C. M, In Ps. 33. Justin, Tryph. 3. 

Nu a rare-ori părinţii bisericesci se esprimă : Cred în Dumnedeu, 
a tot puternicul, creatorul celor vădute şi nevădute şi nai de- 
parte cred şi mărturisesc întrun D-deu, un Domn un Spirit. Să 
se vadă Simbolul bisericei de Ierusalim, acela ce se află la Eu- 
sebiu de Cesarea, Epiphaniu, Irineu, Tertulian, etc. 


www.dacoromanica.ro 


233 


discutate. Justin Martirul arată cum ideea de Dumne- 
deu este înăscută omului î), iar Tertulian ne spune 
că cunoscința lui Dumnedeu o obţinem din studiul natu- 
rel?), care este ast-fel organisată și condusă că represintă 
cea mal mare ordine, care n'a putut se și-o ia de la sine, 
ci prin mișcarea, care i sa dat de Creatorul (argumen- 
tum primi motoris). Augustin *) cu drept cuvînt, ob- 
servând perfecțiunea din lume, dice că numai cine 
participă din natura celui perfect, póte fi perfect, deci 
este un perfect mai desăvirșit (primul perfect). Ereti- 
cil aŭ combătut doctrina despre esistenţa lui Dumnedeu. 
Atunci părinții bisericesci iaŭ apărarea doctrinei, de 
unde până aci se redemaii pe credinţa universală a 
esistenţei lut Dumnedeii, și primesc a se folosi de probe, 
întru cât ele eraă în acord cu rațiunea *). Argumen- 
tele aduse pentru dovedirea esistenţei lui Dumneqeu 
sunt: argumentul cosmologic, fisico-teologic is- 
toric și moral. 

Argumentul cosmologic ?) este întemeeat pe fap- 
tul că nimic în lume nu pâte să fie fără o causă; 
deci totalitatea esistenţelor își datoresce esistenţa unei 
ființe care i-a dat-o.— Mai înainte de a fi create, nici 
plantele, nici animalele maŭ esistat şi deci dacă ele 
sunt făcute în timp, își datoresc ființarea nul spirit 


1) Just. Apol I, 6, 

3) Tertul, Adv. Marc, I, 18. 

3) August., Lib. arb. I. I, 5. 

*) Irineu cu drept cuvînt dice: Infinitul a dat nascere finitu- 
lui, deci acesta neapărat îşi are esistența din acela. 

5) Acesta este întrebuințat în omiliile Pseudo-Clementine, de 
Diodor din Tars, în opera „Fatalitatea“ gi de către I. Damascen. 
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a tot puternic, care esista mal înainte de ele. Şi ideea 
că omul își datoresce esistența sa luy Dumnedei 
ca și tóte cele-l-alte ființe și lucruri, este înăscută în 
el. Intrebaţi pe ori cine și nu va nega lucrul acesta, 
de și r&spunsul va fi potrivit cu gradul de cultură și 
cu felul de pricepere al fie-căruia. Perfecta armonie ce 
esistă în univers, care nu se póte datori nici mate- 
riel, întru cât ea însăși este supusă unor legi, ce sunt 
în afară de ea, și nici hasardului, care ar da nascere 
la monstruosităţi, sai cel puţin la un desacord al le- 
gilor de conducere și guvernare ale lumeï. Deci prin 
argumentul acesta esistența, lui Dumnedeu, este destul de 
dovedită, mintea fie-căruia. fiind proba și convingerea 
sa. Universalitatea idee! de Dumnedeu la popsrele lumei 
întăresce maï departe esistența lui Dumnedei. 
Argumentul fisico-teologic 1) (teleologic). Dacă ar- 
gumentul cosmologic ne arată necesitatea esisten- 
ței spiritului suprem, argumentul fisico-teologic ne 
duce la observarea naturel și găsim în ea dovedirea 
causel ce i-a dat nascere. Pentru a ne esplica armo- 
nia din univers, trebue a căuta causa proprietăţilor ei 
sai în lume sai afară de ea. Cercetarea acestă ne 
duce la găsirea unui spirit cugetător, care a stabilit 
totul în lume, care este tot ast-fel de absolut ca și 
causa ce a dat nascere lumei. Spiritul omului îi spune 
că nu pote fi resultatul materiei cu care este unit. El 
scie că este un spirit superior, a cărui putere trece 
peste puterile omului, și acela nu este de cât Dumne- 


1) Atanasiu, Adv. gentes, 
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dei. Gnosticii și Maniheii aŭ atacat acest argument, 
pe motivul că.din lucrurile mărginite, nu se pot trage 
conclusiuni despre cel nemărginit. Cel mult, diceau ef, 
ar fi să se găséscă un arhitect, iar nici de cum un 
Creator. 

Argumentul istoric. Deprinși a ne esplica lucru- 
rile ca şi faptele prin cause, care se le lămuriască 
realitatea, esistenţa lor, nu putem găsi, în ceea ce pri- 
vesce lumea, nisce cause în însăși natura. Istoria o- 
menirei este martoră ca să ne dovedească că ori cât 
saii încercat ómeniï, maŭ fost în stare să ajungă la 
alt resultat, de cât că totul în lume este creat de un 
spirit atot puternic, de Dumnedeu. Lucrurile, pe de 
altă, parte, ce sunt puțin cunoscute de noi şi pe carele 
credem, prin modul esistenţei lor ne arată că sunt da- 
torite unei puteri, care întrece pe om. Acâsta este pu- 
terea divină, Providența. 

Cât pentru argumentul moral, acesta datoresce 
desvoltarea sa lui Kant și remâne în ființă, față de tóte 
cele-l-alte, care sunt atacate de contrari. Despre acest 
argument vorbesce pentru prima dată Raimond de 
Sabunda (1437), profesor la Tulusa. Prin el Raimond 
stabilia principiul că nimic nu se face în lume, care 
să nu aibă ò resplată, dacă este bine, saii o pedâpsă, 
dacă este răi. Dar dacă mintea n6stră cugetă la a- 
cesta, nu este ma! puţin adevărat că noi vedem în lu- 
me lucruri, care sunt departe de resultatul la care ne 
duce cugetarea n6stră. Așa de ex. vedem fapte bune 
r&splătite cu rău și din contră fapte rele recompen- 
sate. Pentru împăcarea și liviştea nostră este imposi 
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bil a admite că aceea ce scapă omului, póte se re- 
mână. pentru tot-dauna astfel, căci atunci ar fi se 
admitem că în realitate nu esistă o drâptă resplătire 
a faptelor. Deci trebue să fie un spirit superior, care se 
dea fiecăruia după dreptate răsplata cemerită. Sfărşitulla 
care merge ființa înzestrată cu rațiune este deci un 
sfârșit moral, mai ales că în consciința omului niment 
nu póte străbate; totuși eonsciința spune că în ea 
este o putere ominâscă, care póte fi înșelată, căria i se pote 
ascunde adevărul, și o putere divină, cunoscătâre a 
tot ce este și drâptă resplătitore. Ast-fel prin mijlocul 
consciinței lucrâză omul cele poruncite și în ea, se 
revarse darurile Sântului Spirit, punându-l pe om în 
raport cu Dumnedei. Kant na putut nega proba mo- 
rală pentru esistența lui Dumnedei. Pentru el cele-l- 
alte probe, basate pe speculațiune n'aŭ valoră. De în- 
dată ce ne ducem la necesitatea unui rescumpărător 
suprem, aruncându-ne privirea la om și lucrările sale, 
trebue se recunâscem că omul, creatura cea mai 
perfectă, atrage dupe el esistența unui recompensator 
al spiritelor libere. Principiul acesta este aşa numitul pos- 
tulat alraţiunei practice, la care Kant ţine destul de mult?). 

Cum vedem dar esistența lui Dumnedei a fost sus- 
ținută și cu argumente puternice dovedită. Ideea 
despre un singur Dumnedeii se păstreză în monoteism. 
Judeil aŭ dat probe despre acâsta, iar creștinii aŭ fost şi 
sunt martori pentru ori-cine ar spune contrarul. Părinții 
bisericesci aii dovedit că atributele ce se cuvin adevă- 


`) Kant, Kritik der reinen Vernunft. 
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Tratuluït Dumnedei nu se împacă cu ideea despre maï 
mulți Dumnedei. Ei afirmă că natura lui Dumnedeă 
este incomprehensibilă 1), dar nu lasă pe eretici a vor- 
bi cu nerespecf de Dumnedei, cum făcea Eunomiu?), 
(care spunea că Dumnedeiă nu scie mai mult ca noi 
despre natura sa), de dre-ce prin descoperirea făcută 
de lisus Christos noi cun6scem cu deplinătate pre 
Dumnedeii. Marele Basiliu mărturisesce că noi de și 
nu putem cunósce cu totul esența lui Dumnedei, to- 
tuși din atributele și lucrările sale ne putem da séma 
«despre E1%.—In biserica primitivă, părinții bisericesci 
nu încercară a defini atributele lui Dumnedei și nu 
se cunosceaii de cât prin simbâle%. In urmă se în- 
cercară a le demonstra, silindu-se a înlătura antropo- 
morfismul ce resultă din esplicarea adecuată naturei 
“umane 5), Sc6la alexandrină merge pe acâstă direcţie, 
pe când occidentalii daŭ lui Dumnedei o ființă reală 
căci, dic ei, Christos nu putea fi om dacă mavea în 
el ceva omenesc.€) Irineu și apoi Atenagora, Clemen- 
te Alexandrenul, Origen, Tertullian etc. spun cum o- 
mul numai prin ajutorul Graţiei a putut cunósce pe 
Dumnedei. 

Părinții biseicesci prescriu lui Dumnedeă nenascerea, 


1) Philostorgiu d. Euseb. Hist. Eccl, 1, 2. 

3) Socrat, Hist, ecel. IV,7. 

”) Basiliu, Ep. 284-235. 

1) Clem. Str.— Greg. Naz., Or. 

5) Origen. in acest scop, în ori-ce ocasiunea dice că Dumnedeă 
„este necorporal,—căci dacă ar fi corporal, ar fi gi coruptibil.— 
De Princip. 1, 4. 

e) Quoniam impossibile erat sine Deo discere Deum, per Ver- 
um suum docet homines scire Deum. 
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admisă de Eunomiu şi Aeţiu, eternitatea *), omni- 
sciința, inmutabilitatea, a tot puternicia, imensitatea, etc., 
calități ce i se cuvin ca spirit bun, drept, înalt și sânt. 
Unii diceai că Dumnedei are corp, iar alţii din contra 
că n'are, şi de aceea nematerialitatea, a rămas să i se 
stabilescă maï în urmă între însușirile sale. Mai “grea 
de deslegat era a tot sciința, pentru că unii diceal că 
acestă însușire ar veni în conflict cu libertatea omu- 
lui. Atât Origen cât și Augustin, ca să scape de orl- 
ce contrarietate, susținiai că faptele n6stre sunt causa. 
a tot-sciinţei, iar nu a tot-sciința este causa faptelor. 
Apo! pentru Dumnedeu neesistând timp, el prescie lucru- 
rile ce se vor întâmpla, iar nu le scie. Având eterni- 
tatea, Dumnedeii este prin El, iar nu produsul cuiva, deci 
este indistructibil. 2). 

Pentru Tertullian, Ilariu și Augustin, Dumnedeu ware 
nici început, nici sfârşit °). Origen *) şi Augustin *) a- 
apără immutabilitatea lui Dumnedeu, iar Ignatiu€) Iustin 7) 
Irineu $), Clement Alexandrénul®’), documenteză a tot 
sciința, arătând cum Dumnedeu din infinit se cunâsce pe: 
el și creaturile sale, cum și cugetele și faptele cele 


1) Just. Mart., Theoph. Atol. 

3) Irineu, II, 8—; Tatian, Cat. Graec.; Clement. Alex., Str: 
I.—Aug., De Civ. Dei, XI, 5, gi Cnnfes. IX, 10, dice „Fuisse et 
futurum esse non est in vita divina, sed esse, solum quoniam: 
aeţerna est. Nam fuisse et futurum esse, non est aeternum. 

2) In Math. 31, 2, 

4) Orig. De Princip. 1. 

5) Aug. Confes, I, 4. 

e) Ign. Eph. 15. 

1) Iust. Apol. I.—Athen, Leg. 31. 

2) Irin., VI, 26, 

3) Clem. Str. VI, 17. 
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mai ascunse ale lor, intru cât totul este făcut de El 1). 
Cu acâsta nu se nâgă libertatea, cum am dis mai 
sus, de óre ce Dumnedeu prin a tot sciința sa cun6sce 
lucrurile așa cum sunt ele în ele, așa cum aŭ fost 
hotărite a fi. Augustin spune că dacă am nega acâstă 
calitate a lui Dumnedeu, ar trebui să negăm însași esis- 
tenţa lui”). Irineu °) și apo! Tertulian”) afirmă că Dumnedeu 
se decide în virtutea voinței sale, deci nu crea- 
tura, ci el voesce, aceea ce voesce, în virtutea pute- 
rei sale absolufe 5), care înlătură tot aceea ce ar avea 
vrun raport cu slăbiciunea sai neputinţa: «Aúvataı è 
xal inăs návtæ ô Bec: &mep Suvájevoçs toð Bec elva 
xal Tod dyaðòç elvat xal coyòèç elva. oðx &Elorarar» dice 
Origen în scrierea sa contra lui Celss, II, —iar Ioan 
Damascen, in Orth. fid. I, 40 spune că Dumnedeu 
face totul după voința sa. 

Pentru ca să respingă atacurile Stoicilor și Epicu- 
reilor, cari căutai se arate că dacă Dumnedei este 
drept, trebue se pedepsască pe acei ce calcă Legea, 
părinţii bisericei susțin sănţenia (&ytos) lui Dumne- 
dei, care nu pâte avea în ea nici mânia nici justiţia 
vindicativă °). Dumnedei, a tot sânt, a tot drept și a 
tot bun, nu pâte face nimic, care ar contradice aces- 


1) Aug., Quaest. LXXXIII. s 

3) Aug., De civ. Dei, V, 9, Qui enim non est praescius onè 
nium fnturorum non est utique Deus. 

3) Irin II, i. 

9) Tertul., Cult, fæm. VII. „Non placet Deo quod ipse non pro- 
duxit.“ 

:) Tert, Marc. I, 22 „Non posse quid, Deo non licet.“ 

% Tertul., Testim. anim. 1 
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tor atribute; 1) care se împacă perfect între ele, de și 
Gnosticii aŭ vroit să arate că esistă contrarietate?), 
pentru că bunătatea coprinde în ea. dreptatea și vici- 
versa. 5). Nici odată Dumnedeă nu este nedrept când facem 
r&ul; în tot-d'auna este bun când urmăm preceptele Legel. 
Și fiind vorba de reul din lume, părinţii bisericei 
arătară și dovediră că tot ce este contrar al binelui, 
nu este opera lui Dumnedei și chiar libertatea omu- 
lui de a face binele saŭ reul, dupre voinţa sa, are în 
sine binele, întru cât prin ea omul ori când póte se- 
vârşi cele buna şi recomandate. Apoi relele ce vin a- 
supra omului, pot fi saii un act al probărei credinţei 
şi faptelor bune saii o resplată a faptelor rele‘). Prea 
frumos, esplică Irineu scopul relelor fisice, când dice: 
Eseu enim infirmitatem discere per sustinentiam ni- 
hil est malum: magis autem et bonum est non abet- 
rare in natura sua. Extolli vero adversus Deum, et 
praesumptionem suae gloriae arsumere, ingratum red- 
dens hominem, multum mali inferebat ei». 

Din cele dise mai sus, vedem—în resumat—credința 
Disericei în privința esistenței lui Dumnedeă, a unui 
Dumnedeii unic, de care omenirea are cunoscință, atât 
prin ideea înăscută ce se află în el cât și prin reve- 
laţiune *), care ne dovedesce că esistă un Dumnedei, 


1) Clem. I Cor. XX—Minuc-FPelix, XXXVI.—Greg. Naz. Or. 
XXXII. 


23) Marc., lrin., HI, 25. 

3) Aug., Gen. ad litt. I. 

“) Tertul,—Marc 1, 16—De Anima, XIX—Lact, De ira Dei, IV. 

”) Athenag. leg. VIL. Ignat., Magn.—Irin. 1,10—Just.—Coh. 
XXXVI. Tertul., Apol. XVII. 
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iar nu mai mulţi, pentru că o egalitate între ei, dacă. 
am admite că sunt maï mulți, este imposibilă, iaro i- 
negalitate, esclude posibilitatea depline! perfecțiuni şi 
înţelegeri, și deci unul este superior celor-l-alți, ceea ce 
este inadmisibil. Părinţii bisericesci aŭ dovedit cu pri- 
sosință lui Marcion, Bardesane și Manicheilor eroririle 
în care se găsesc, recunoscând esistența mai multor 
spirite infinite, Nici dou& spirite infinite nu sunt ad- 
misibile, pentru că ar fi un antagonism, din care nar 
putea resulta armonia în conducerea și guvernarea lu- 
mel 1), şi apoi nici mar putea subsista mult principiul 
răului, care esfe distructibil, față de eternul principiu 
al binelui °). Dumnedei, creând lumea din nimic, a, 
făcut-o acesta prin voea sa, iar nu prin spiritul s&ă,, 
care atunci ar fi respândit în ea, combătând ast-fel ideea 
panteistică despre Dumnedei și lume?). 


TRINITATEA5 


In biserica creștină Trinitatea este o dogmă, care- 
unesce—în acest punct diferitele confesiuni, de și în 
special doctrina despre Fiul nu este împărtășită de 
toți în acelaşi fel. Dogma Trinității este recunoscută 


1) Irineu, II, 25,—'Tertul, 1, 2-3. 

1) Didym, Adv. Manicheos. — Zacharia din Mytilena, adv.. 
Manich. 

*) Tatian, Graec. IV. 

1 Dogma Trinităţii este una din dogmele esenţiale cu care ne- 
deosebim de păgâni şi judei, prin mărturisirea ei intrăm în rîn— 
du e ata la botez, ea ne oferă mântuirea gi ertarea de 
păcate. 
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și în Vechiul Testament *). Părinţii bisericei primare 
nu atinseră acestă cestiune, spre a nu se depărta de 
monoteism ; totuși, când sa făcut esplicarea cuvenită, 
cestiunea. Trinității a luat forma și înțelesul ce se cuve- 
nea, despre care forte bine dice D-l M. Boniface 2): «Nu sar 
putea. înțelege învățătura Fiului lui Dumnedei înaintea 
venirei sale în lume și darul Sântului Spirit>.—Cum am 
dis la început, părinții bisericei nu se ocupă de dogma 
Trinității. Noul Testament nu vorbea de acâstă dogmă; 
el vorbea însă despre Tatăl, Fiul și Sântul Spirit. 
Simbslele și confesiunile de credinţă ale bisericei ne 
daŭ 6re cum definițiunea Trinităţi!?). Nu erau totu-și 
determinate raporturile între pers6nele Trinității ; acesta 
sa făcut în urma mai multor discuțiuni ce aŭ urmat. 
Alexandrinii, după exemplul lui Teofil al Antiochiei*), în- 
trebuinţară cuvîntul Trinitate) recunoscând în cele trei 
dile de mai înaințe de crearea S6relui și Luneï pe cele trei 
tipuri ale Trinității. Cu anul 362, în urma unul sinod 
ţinut în Alexandria, sa admis cuvîntul ipostas, pentru 
a esprima persónele Trinității, înțelegând trei ipostase 
în unitatea divină, lără ca prin acâsta să se dea în- 


1) Genesa, I. 6, 26; III, 22; XI, 7—XVIII, 2. XIX, 24 XIVIII, 
15.— Exod, XXXIV, 5; Numere VI, 24; Isaia, VI 3, 8S—LXI, 
1; LXII, 1; Psalm., "XVIII, XXXII, 6— Job, XVIII, 20— Da- 
niel, VII, 13. 

2) Revue th6ol. de Montauban, 1878 79. 

2) Simbolul apostolic vorbesce de Dumnedeu Tatăl, creatorul a 
tot puternic al cerului şi pămîntului ; de Isus Christos, fiul seu 
unic, Domnul nostru, conceput de sf. Spirit şi născut din Fe- 
cióra Maria, şi de Sf. Spurit. 

4) Teofil ad Autolye, Il. "Exwv oðv ô Esbg my Eavrob Aóyoç ëvð:d- 
Jeto âv totç ldlote onAdyyxyotg, EjEvynosv adTbv petk Tiç avtoð Zoşplaç 2Es- 
patănevog npo tõy BA. 

* Clem., Strom. VII.— Origen, Exod, Om. IX.— Tertul., Prax. III 
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dreptățire Arianilor, cari deosibiaŭ persónele. Orien- 
talii nu puteai să priméscă un ipostas al celor trei 
persone, pentru ca să nu cadă în sabelianism. Zeodot și 
Artemon, făceau din lisus Christos un simplu om, 
care a fost superior celor-l-alți prin puterea Sântului 
Spirit, ce o primise cu prisoşință ^); Praxea, Noet 
și Beril al Bostrei nu recunosceaii o deosebire în- 
tre Dumnedeu Tatăl și Fiul și deci întruparea Fiului 
a fost însăși a Tatălui; Pau? Samosatenul afirma 
că Logos-ul impersonal al lui Dumnedeu a locuit în omul 
lisus; iar Sabeliu învtţa că Tatăl, Fiul şi Sântul Spirit 
nu sunt de cât trei manifestări ale unuia și aceluiași 
Dumnedeu. Cele dou& formule: ebzonită şi sabe- 
liană  combătiaă : una divinitatea Mântuitorului, iar 
cea-l-altă umanitatea sa. Biserica a intervenit și prin 
decisiunile ce a lust a pus capiît neînțelegerilor. De și 
Iustin Martirul susținea o deosebire’ 6re cum nume- 
rică între pers6nele Trinității, pe când moralmente nu 
era de cât una; de şi Irineu credea că este o lipsă 
de rațiune din partea acelora ce ar judeca raportul 
dintre Tatăl și Ţiul, totuși în cele din urmă părinţii 
bisericesci aŭ trebuit s& nu lase că tendinţele ebio- 
nite şi sabeliane să se r&spândâscă în dauna credin- 
ţel bisericel. Ei maŭ lăsat în același timp ca unitatea 
în divinitate să fie sdruncinată °). In cult. în rugă- 


ciunile botezului, în simbole, în doxologiă «Mărire 
Tatălui și Fiului şi Sântului Spirit» biserica a 


»). Eusebiu, Hist. eccl. V, 29.— Theodoret, Fab. Haer. II, 5— 
Epiph., Haer.—Atanasiu, Contr. Atian. IV ; Basiliu. 

3) Lucian, Philopatr. X. 
Tertull, Pran XXI «Trinitas unius divinitatis». 
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menținut dogma Trinității. In scrierea sa către Corin- 
teni, Clement, se esprimă: Navem no! un Dumnedei, 
un Christos și un spirit de grațiă care sa respândit 
asupra mostră ? 1). Iar Ignatiu al Antiohiei cu drept 
ciivînt sfătuesce pe creștini a fi statornici în credința 
dată de Mântuitorul și de Apostoli, ca astfel tot ce 
vor face să fie spre folosul și mântuirea lor, prin u- 
nirea cu Tatăl, Fiul şi Sântul Spirit. *) Atât mmo- 
dalismul cât şi subordinaționalismul sunt com- 
bătute de Tertullian, care recunósce că natura și sub- 
stanţa Fiului este asemenea cu a Tatălui și că nu 
pâte fi vorba de superioritate sai inferioritate în- 
tre ele 2). 

Părinţii scolei alexandrine, de și nu vorbesc întrun 
mod decisiv, totuși lămuresc dogma. Ast-fel face Cle- 
ment *), dar cu osebire Origen, care vorbesce despre 
consubstanțialitatea. celor trei persone ale Dumnedei- 
rej, care sunt maï pre sus de timp și spații?) şi de 
care de și se vorbesce ca de trei persâne, totusi nu 
este separațiune, ci treimea în unime,“) pentru că, 
dupe cum se esprimă el, «Deosebirea pers6nelor Dum- 


1) I Cor. XLVI. 

) Ignat. Ep. ad. Magn. 

3) Tertull, Hermog. VII; Prax. IX. 

+) Clement in Paed, dice: «Nu este de cât un Tată al tutu- 
yor lucrurilor, un Cuvint căruia -aparțin lucrurile, şi un Sânt 
Spirit caré este present în tot locul. 

"Ev èx Tpibv, xal ÈS Svbc Tpels 

5 Orig., De Princip., IV. 

* Augustin, de Trin. VIII, spune ca esistenţa şi realitatea sunt 
egale la câte-şi trele personele Sântei Treime, aşa că mici una 
din ele nu este mai mult ca cele-l-alte. 

Unitatea este numerică, nu colectivă. Să se vadă Dion. Rom. 
ap. Euseb. VII, 8. 
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nedeirei în Tată, Fiù și Sânt Spirit, amintesce apele 
celor trei fântâni, separate unele de altele, dar care 
aŭ același isvor 1).—După Origen, Fiui este imagine a- 
devărată a Tatălui, dar deosebit de el. El dă Fiului 
aceleaşi atribute ca. și Părintelui, de și înţr'un loc din 
scrierile sale se pare al subordina Tatălui, făcîndu-l 
prima sa creatură. Dupe Tertullian și Teofil, cari făceaii. 
deosebire între Logos intern şi cel estern, Fiul era 
din esenţa. lui Dumnedei Tatăl, când a dis: Fiat lux. 
Cu tóte acestea, nu se vede o inferioritate proclamată. 
a Fiului. Metodiu din Tir arată cum persânele Trini- 
tăţii sunt egale în substanţă și putere și de aceea împă- 
răția Tatălui, a Fiului și a Sântului Spirit este una. 
Consubstanţialitatea și unitatea persânelor este recu- 
noscută de Ciprian’), Gregoriu Taumaturgul °) şi 
Basiliu *), dintre cari acest din urmă arată cum cre- 
dința în dogma Trinității este din timpurile cele mai 
vechi ale bisericei creștine; esplicând în același timp 
locurile din Vechiul Testament, unde -Dumnedei vor- 
besce în plural: «Să facem om dupe chipul și asemă- 
narea n6stră» etc., și deci dacă ar fi vorba de Dumnedei 
singur, nu sar adresa el sie însuși 5). Basiliu esplică 
Eunomienilor cum Scriptura învaţă consubstanţialitatea 
Fiului cu Tatăl; ceea ce sa recunoscut de întrega 
biserică ê). Prin recunâscerea consubstanțialității și a e- 


1) Orig., In num. Om. XII. 

) Ciprian, ad Jubaj. 

3) Greg. Taumat, Fid. in Mai. 

1) Basiliu. Epist. VIII. 

1) Basiliu, Hexaem. Om. IX. 

e) Ibid, Sp. S. XXV, XXVII, XXIX. 
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galității persónelor Sântei Treime, părinții bisericei aŭ 
stabilit că Fiul și Sântul Spirit își aŭ principiul lor etern în 
Tatăl. După Atenagora, Augustin, Gregoriu de Nazianz 
principiul unităţii în Trinitate este Săntul Spirit ; iar dupe 
Dionisiu al Romei, Atanasiu și Epifaniu este Tatăl. 
Cât pentru însușirile particulare ale celor trei persâne 
din Trinitate, părerile sunt împărţite. Așa Irineu dice 
că Fiul și Sântul Spirit sunt mâinile lui Dumnedeiă. 
Eusebiu, că sunt împreună lucrători în crearea lumei; 
Metodiu, crede că Tatăl a făcut substanța lucrurilor, 
iar Fiul le-a dat forma. I6n Damascen, spune că Ta- 
tăl are însușirea de a voi și a se decide; Fiu] de a 
aduce la îndeplinire, iar Sântul Spirit, desevârşirea lu- 
crurilor.— Justin Martirul, Clement Alexandrânul, Ori- 
gen, Eusebiu, Gregoriu de la Nisa, Teodoret atribue 
Tatălui nenascerea (âyevvrola) și următorele însușiri : 
«noarip, râv Bhwv, dec tõv Awy, ó ènt mávtwv ðečç, xa- 
VaAâg leag, Beor5rms, mavtaxpátop, nants tõv SAwv etc. 

Fiul, în Sânta Scriptură, este numit Sieg rod 0205, 
A&yes. Policarp, Ipolit și Metodiu întrebuinţeză numirea de 
măi; soð. Tustin Martirul numind pe Mântuitorul A&yos 
observă că aci nu este vorba de un simplu cuvint 
(7zpopoprx66), nici de o cugetare internă (èvètáðetoç), ci un 
cuvint, care esprimă în sine spiritualitatea Mântuitoru- 
lui, care este asemenea Tatălui, cum se esprimă Basiliu. 
Asemenea Fiul maï are diferite numiri la părinţii biseri- 
cesci. Așa Tertullian "1 numesce puterea lui Dumne- 
dei; Gregoriu de Nazianz, 1] numesre 8pos 105 Ilarpts; 
Teofil, înţelepciunea lui Dumnedei și ù čpxńý; Clement 
Alexandrânul, Asótepo dus; Origen, Aebrepes es að- 
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mododas, dutožvvafts; Ipolit, Dumnedeul a tot ce esistă 
zâv ZE ytyopévwy veX]Yăv xàt sbp6cvcv xàt èpytvotyv EyEwa 
A&yov,. încercările Modaliștilor sunt zedărnicite de 
părinţii bisericei, ca apoi să cadă cu des&vârșire. Ei se 
sprijinesc în susţinerile lor, pe considerentul puternic, 
că dacă isus nu era o personalitate: reală, nu putea 
să mântuiască lumea. Pe de altă parte părinți biseri- 
cei combat pe inamici, cari ca Lucian, Cels și alţit 
luaii în deridere pe creștini, pentru că se închină și 
adoră pe un om crucificat. Barnaba mărturisesce că lisus 
Christos este Fiul lut Dumnedei întrupat. Clement dice că 
este Dumneden. Ignaţiu este de aceeași părere tu. Bar- 
naba. Policarp asemenea susține că Mântuitorul este Fiul 
Tatălui din eternitate prin care ne-am mântuit de pă- 
catul original; Iustin și Irineu "1 numesc adevăratul 
Dumnedei, iar Meliton din Sardes "| numesce Dumnedeii 
și om. La Clement Alexandrenul se vede numirea de 
r&scumpărător direct dată lut lisus Christos. Tertullian 
esplică posibilitatea întrupărei, întruparea reală Și nas- 
cerea .Fiului ; Ciprian "1 numesce Dumnedeu, Domnul 
și Dumnedeul nostru: Habemus advocatum et depre- 
catorem pro peccatis nostri Jesum Christum et Do- 
minum Deum nostrum. Cum că în Mântuitorul cre- 
deaŭ părinții bisericei și l recunosceai ca atare, am 
vedut din cele de mai sus. Dar credința în divinitatea. 
sa o găsim la creștini și cu osebire la Martiri, cari 
și-a sacrificat viața lor, pentru învăţătura și numele 
lui Iisus Christos . Atributul personal al Fiului este 


1. Vedi martirologiile bisericei. 
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nascerea xat nvedpa "ww, Fiului se datoresce crea- 
rea şi conservarea lume! vedute și nevădute. Inv&ţăturile 
lui Cerint, Ebion, Gnostici, fiind combătute, biserica 
avu s&și determine doctrina sa în privința Trinităţik 
dupe ce ariani atacă eternitatea şi consubstanțialita- 
tea Fiului, apoi a Sântului Spirit. Mai înainte însë de 
a trata cestiunea fixărei și determinărei dogmei, în 
urma, luptelor arianice, vom arăta credința bisericei în 
privința Sântului Spirit. 

Iustin Martirul numesce pe Sântul Spirit, spirit profe- 
tic, Irineu, nponyoópevsy, Irineu, Figuratio patris, Augus- 
tin, degetul lui Dumnedeă, Tatian, trimis, Teofilact, 
înţelepciune. Clement Romanul dice, relativ de Sântul 
Spirit: Zi, more, 6 Beăc xal 6 Nipros Inoode Xprorăc, xal tò 
Iveăpua ră ” A yov 1). Gregoriu Taumaturgul ca și Gregoriu de 
Nisa învățau cum că Sântul Spirit purcede de la Tatăl. Re- 
lativ de puterea ceare, Atenagora, Ipolit, Clement Romanul, 
Irineu, “Taţian, Basiliu etc. recunosc Sântului Spirit 
că el dă viață creaturilor, el inspiră pe profeți și 
lui i se daŭ atribute divine, fiind ca şi cele-l-alte două 
persâne: a tot puternic, a tâte sciutor, etern, bun etc. 
Atepagora, Tertullian, Origen, Metodiu și alţii recunosc 
consubstanţialitatea sa cu Tatăl și Fiul. — Ebioniţii și 
Elkesaiţii însă priviau pe Sântul Spirit ca un principiu fe- 
meesc şi ca atare diceaii că este muma lui Chris- 
tos. Simon Magul se dicea pe sine că este Sântul 
Spirit: Ego sum sermo Dei, ego sum speciosus, ego 
pavacletus, ego omnipotens, ego omnia Dei. Ereticii: 


) Basiliu, Sp. S. XXIX. 
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Praxea, Noet, Sabeliu și Paul de Samosata nu recu- 
nosceaii personalitatea Sântului Spirit 1). Marcel al 
Ancirei și Fotin. au negat esistența reală a Sântului 
Spirit ca și a Fiului; iar Beril al Bostrei susținea că 
înainte de întrupare, lisus Christos na avut natură 
divină, nici esistență °). Ipsistarienii ca şi EFucheţii qi- 
ceai că ipostasurile persânelor din Trinitate sunt con- 
fundate în unul singur?). lón Filopon, deosebesce 
pers6nele Trinității și formâză împreună cu Askusna- 
ge și Sever al Antiohiei, secta Triteiștilor. 

După cum am spus însă mai sus, doctrina bisericei în 
privinţa pers6nelor Trinității se stabilesce, după ce Ariu 
vine cu învețătura sa, contrarie cu credinţa bisericei vechi. 
In adevăr Ariut) micșora din persóna Fiului, când 
spunea că este creat de Dumnedei în timp, că dar 
nu este din eternitate, ci creatură, confundând pe 
Christos cu Logos și astfel detea lui Logos aceea ce 
atribuia lui Christos ca om. Dupe Ariu numai Dum- 
nedei Tatăl este etern, pe când Fiul este creat din 
neant (¿Ẹ âvx îvrwv) și nu este asemenea lul 
(2repebatos). Fiul fiind creatura Tatălui, Sântul Spirit, 
este creatura Fiului. Atanasiu a combătut pe Ariu și 
învăţătura sa şi-a stabilit egalitatea şi consubstanţiali- 
tatea persânelor sântei Treime. Doctrina se fixă în 


*) Asupra ereticilor să se vadă partea generală a lucrârei de 
faţă. 

Eusebiu, Hist. eccl. VI, 33; Jeron, de vir. illustr. LX—Șo- 
crat, II, 7. 

8) AEţovow "ot toste Önóotaostç, Harpăs, xal Yuoă, xăt “Aylov Ilvrbua- 
taç, 8lc Pixy ÜTÓITĚW KAL PETÖZAAOVTOEL 

4) Să se vadă despre Ariu şi doctrina sa, partea generală din 
lucrarea de faţă. 
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ceea ce privesce Fiul la Sinodul Fiu din Nicea (325) 
și în ceea ce privesce pe Sântul Spirit la Sinodul II 
ecumenic de la Constantinopol (381). La Sinodul din 
Nicea s'a stabilit dumnedeirea Fiului, iar la acela din 
Constantinopol sa complectat simbolul credinţei, adăo- 
gîndu-se învăţătura despre Sântul Spirit. 

lată doctrina stabilită: Credem întru unul Dumne- 
deii, Tatăl a tot ţiitorul, făcetorul tuturor celor vădute 
și al celor nev&dute. Şi întru unul Domnul lisus Chris- 
tos, fiul lui Dumnedei, unul născut din Tatăl, a- 
dică din ființa Tatălui, Dumnedei din Dumnedei, 
lumină din lumină, Dumnedeă adevărat din Dum- 
nedeii adevărat, născut nu făcut, de o ființă cu Tatăl 
prin carelo tote sau făcut, cele din Cerii și cele de 
pe pămînt. Carele pentru noi Gmenii și pentru a nós- 
tre mântuire sa pogorit și sa întrupat și om sa fä- 
cut. A pătimit, a înviat a treia di şi sa suit la Ce- 
riuri și şade de-adrâpta Tatălui, și iarăși va să vie să 
judece vii și morţii 1]. Și întru Sântul Duh, Domnul 
de viaţă făcătorul, carele din Tatăl purcede, cel ce îm- 
preună cu Tatăl și cu Fiul este închinat și mărit ca- 
rele a grăit prin profeţi. Și întru una sântă soborni- 
câscă și apostoliască biserică. Mărturisesc un botez 
întru ertarea păcatelor. Aștept învierea morților și viața 
de veci, care va să vie, Amin. 

Imperatorul Constantin Cel Mare la Nicea și Teodo- 
siu la Constantinopol regulară cu părinții bisericilor 
«doctrina ortodoxă. Sinódele din Efes (431) și Calcedona 


t) Vedi Pidalion, fila 77, trad. de Mitr. Veniamin, 
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(451) confimară decisiunile luate. Rěmânea dar stabi-. 
lit că atributul Tatălui era nenascerea (âyewnoia), al 
Fiului nascerea (yewwola), al Sântului Spirit purce- 
derea (ex epic, Exrpevac). Augustin a profesat doctrina 
Trinității şi a esclus orl-ce subordinaţiune a vre uneea 
din ele și învăța că personele Trinității formeză o u- 
nitate numerică (unitas numerica’), că deci este un 
Dumnedei în trei persóne. 

Biserica Occidentală n'a păstrat simbolul credinţei 
așa cum el sa formulat de cele două Sin6de ecume- 
nice despre care am vorbit mai sus’). Ea a introdus 
în simbolul așa numit al lui Atanasiu cât și chiar în 
acel Niceno-Constantinopolitan espresiunea ez filio ime- 
diat dupě cuvintele qui procedit a Patre. Spania a pri- 
mit cea diintâiii adaosul acesta la 589 °), apoi Galia. 
Imperatorul Carol cel Mare dori să r&spândâscă a- 
cestă învățătură. El se adresă și lui Papa Leon III de 
a confirma adaosul filioque, dar papa refusă. Orientul 
nu primi adaosul făcut de occidentali și acesta fu un 
punct esenţial de desbinare al bisericilor. Conciliul al 
VIII-lea ecumenic anatemisă doctrina acâsta. Pentru 
orientali Tatăl este singurul principiu (playápxń, pá 
zy) —, şi purcederea este un atribut al Tatălui, 
întru cât El este principiul și prin ea se deosebesce 
“personalitatea sa de a celor-l-alte dou& persâne ale 
Trinității. Cestiunea acesta a fost tratată și de sinodul 





1) Aug. de Trinit. VIII. 

2) Aug., de Trinit. VII. 

2) Cuvîntul filioque să vede în actele Sinodului de la Toledo. 
El este adop'at de Ilariu de Poitiers, de Ambrosiu şi Augustin. 
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de la Jași 1), care a admis numai învățătura sin6delor 
ecumenice și a lăsat la o parte adaosurile Occiden- 
tului 2). Cu alte cuvinte biserica orientală este credin- 
ci6să cuvintelor Mântuitorului :» Când va veni Mân- 
gâitorul pe care eu voiu trimite de la Tatăl, duhul 
adevărului, care de la Tatăl purcede), înțelegând prin 
acâsta că Sântul Spirit este Dumnedeii adevărat, deo- 
sebindu-se de cele-lalte. două persâne ale Trinității nu- 
mai prin atributele personale. Adaosul Filiouue fu com- 
bătut de patriarhul Foţiu*) carele îl considera ca a- 
daos al diavolului, și de patriarhul Mihail Cerulariu. 


Creaţiunea °) 


Sânta Scriptură ne spune că lumea este creată de 
Diumnedei, prin lucrarea Fiului, în timp de șase dile.. 
Creaţiunea °) este un act al voinţei divine. La crearea 
lumei ai luat parte câte-și trele persânele Sântei Tre- 
ime. Moisi în Genesă spune cum Dumnedei a creat 
lumea din nimic’) fiind cu totul bună 5) iar biserica. 
creștină, primitivă învăța în același mod, combătând pe 
Gnostici și Manichei °) cari susţiniau că lumea este fă- 


1) «Petru Movilă, Confes. ortod. enveðpn àyiov &nó auiâivog exro= 
p&vopevog èx Iărpăg, 6noobotov 16 narpl xal tw við, 

3 Să se vadă Teodor Mapsuestul, Teodoret, din Damnscn. 

D Ioan, XV, %. 

) In encicliea sa către patriarhii orientului. 

5) F. Vigouroux, La bible et les découvertes modernes. — B, 
Pazzi. La terre et le recit biblique de la creation. 1874. 

e) Prin creatiune înțelegem facerea lumei din nimic. Herm, 

1) Part. 1. Justin Tryph. Irineu. Praescrip. Orig, dè Princip.— 
Euseb, Evang.— Tertulian, Hermog. Basiliu, Hexaem. — Chri- 
sostom, iu Gen. Hom. 

8) Aug. şi Origen înveţă că răul este negarea binelui 

%) Basiliu, Hexaem. II, 2. 
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<ută de fiiințe inferidre lui Dumnedei. Biserica res- 
pingea însă doctrina lui Origen, care socotea că Dum- 
nedei crează în eternitate lumi, afirmănd că póte fi 
vorba de o serie nesfărșită de creaţiuni, din care se 
conchidea, la esistența unor lumi anterióre aceleea de 
astă-di. Metodiu tu adversarul lui Origen în acâstă 
privinţă. Dumnedei creând lumea din nimic, ia dat 
forma ce a bine-voit, fără a avea novoe de vre 
un plan, pe care să-l imitezăţ), de și eretici, 
în special Ermogene, învățau că lumea este făcută 
din materie, neavându-și esistența de la Dumne- 
dei °. Mulţi sai încercat să pună cestiuni subtile. 
Așa unii dintre el. se întrebau: Dacă Dumnedeii a 
creat lumea în timp, ce făcea înainte de creare? Jri- 
neu respundând acestei întrebări, dice: Numai! singur 
Dumnedei scie; și Atenagora spune că, înainte de 
crearea lumei, nu era de cât Dumnedeii, crearea lui în- 
suşi propria sa lume: CO 35 xógpoç, âux üç Bzontvov 
Toi zob yéyovev. Ilăvra yàp 5 Bed; otv uric łvtý, 
“pis arpbatrov, ndouog râeoc, — iar Augustin adaoge: 
In se habitabat Deus, apud se habitat. Creaţiunea 
lumei din nimic fu primită de sinodul al IV-lea de la 
Latran care a avut în vedere înv&țătura veche °). Ter- 
tullian spune că puterea prin care s'a creat lumea este 
Fiul. «Adoro Scripturae plenitudinem, qua mihi et facto- 
rem manifestat et facta. In Evangelio vero amplius et 


1) Irineu, 11,: «Ipse a semetipso exemplum et figurationem 
eorum, quae facta sunt, accipiens. 

3) Tertul, Hermog. 

3) fon, 1—Colos, 1—Tatian, Graec.—Atenag, Leg.—Orig, de 
Princip.— Aug. Gen. 
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ministrum atque arbitrum rectoris invenio sermonem. 
Tot ast-fel găsim și la alți părinți bisericesġ 4). 

Dumnedei creănd lumea ma fost forțat a face a- 
câsta. Platon spune că scopul creaţiunei se găsesce în 
bunătatea Creatorului, pentru ca creaturile să guste din 
fericire. Alţii susțin că scopul creaţiune! a foșt ca Dum- 
nedei să'și arate majestatea și grandórea sa’). Mulţi 
privesc lumea ca un loc unde sufletele își espiaze pă- 
catele făcute în altă lume, cum face Origen. care sus- 
ținea că scopul creaţiunei lume! este perfecțiunea mo- 
rală a omului, adecă fericirea deplină a sa’). 

Pentru ca să inlăture doctrina păgână, apologeții 
învățau că lumea materială sa făcut pentru noi; deci 
nu natura. trebue îndumnedeită *). 

In creațiune Dumnedcă este cu totul independent 
pentru care și Irineu dice: Neque ab aliquo motus, 
sed sua. sententia et libere fecit omnia, quum sit sa- 
lus Deus, et salus Dominus et salus conditor». 

Asupra. cesliunilor dogmatice, părinții bisericesci aŭ 
avul diferile opiniuni. Causa acestei deosebiri de ve- 
deri este basată pe modul de interpretare ”) al Sântei, 
Scripture, mai înainte ca dogmele să fie stabilite în 
sin6dele ecumenice. Origen și Clement al Alexandriei 
interpretând scriptura alegoric se.bazau pe faptul că 
puterea și majestatea divină nu se pot ridica la trépta 


') Ath. ad Serap.— Greg. Nyss. Sp. S. Epiph., Fid. Cath.— 
Ion Damascen, orthod. Fide. 

23) Rom, I—Fapt. XIV Clem. Rom. dice: Rat âvzâc oðv ó Kiptos čp- 
"ots èatòy xoopýoxg, Exdpn —iar Teofil al Antiohiei Tà navă 6 Bsdg 
ènótoeg è oùx 8vrwvy âlg tò slvat. va Bg tõy ëpywy yivóosytat xat vonèTy 
TÒ peyedoç dvToă, 

3) Orig. De Princip. 1.—Basiliu. In hexaemer. hom. 

*) Tert., Marc. 1.—Ieron, adv. Iovin. 

5) Unii ca scóla Alexandrină se ţineau de interpretarea alego-— 


Trică, iar antiohienii de cea literară. . 
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ce li se cuvine, de cât prin interpretarea alegorică a 
a scrierilor biblice. 

Dar ceea ce Biblia ne spune asupra creațiuneï lu- 
mei a fost combătută de mulți. Unii, basându-se pe 
Epistola lui Paul către Romani V, 12, susţin că și 
mai înainte de Adam aŭ esistat 6meni. Cuvintul pen- 
tru care eï combăteai învățăturile Bibliei, în pri- 
vința creărei omului, este o óre care părută conira- 
dicțiune între cap. I și Il ale Genesei, de Gre-ce în 
cap. I se dice că omul a fost'creat dupre chipul și 
asemănarea lui Dumnedeiă, iar în cap. II se vorbesce 
de crearea lui Adam din pămînt. după care i sa dal 
puterea de viaţă. 

Pe timpul Mântuitorului se primea ca bună înv&ţă- 
tura duplei composiţiuni a omului din corp și suflet; 
iar mai în urmă începu a se acredita teoria trichoto- 
mică, dupe care omul este compus din corp, suflet și 
spirit. 

Taţian înv&ţa. cum că spiritul, care este o parte din 
Logos, omul l-a perdut prin căderea în păcat, dar 
îl pâte redobândi prin practicarea binelui; iar acei ce 
fac răi, maŭ spirit, ci numai corp și suflet, căci reul 
vine de la suflet, iar nu de la spirit. 

De părerea lui Taţian fură Irineu și Origen. Gnos- 
ticii făceau şi ei deosebire între suflet și spirit; pe 
când Tertullian și părinţii bisericesci nu primeaii vre-o 
deosebire 1). 

Sinodul al V-lea ecumenic primi teoria creațianis- 


1) Ghenadiu ne spune in „de Dogm. eccl.“ 19—20 că în suta a 
V-a trichotomia era înlăturată. 
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mului. Tertullian ca și adepţii sel înv&la cum că su- 
jletul se transmite prin generaţiune (per traducem), 
saŭ că sufletul, care sa dat lui Adam, dă nascere la 
tote cele-l-alte; de și unii nu primiră teoria acesta, 
cum fu bună-óră Lactanţiu. Arnobiu și Metodiu atri- 
buiai sufletului: corporalis soliditatis. Lactanţiu spunea 
că nematerialitatea se cuvine numai lui Dumnedei. 
Biserica, creștină admile nemurirea sufletului astă-qi 
ca și în vechime, fără a crede că acâsta știrbeste din 
atributele lui Dumnedei, cum susținea Lactanţiu. 
Biblia, care ne dă amănunte asupra creațiunei, 
tace în privința creaţiune! ângerilor !) și nu amin- 
tesce alt decât că Dumnedei a creat pe lângă lumea 
vědută și pe cea nevădută”). Origen”), Dionisiu Ariopagitul, 
Augustin și alți părinţi bisericesci aŭ cu tote acestea opi- 
niuni personale în privința ângerilor, arătând că numirea 
acâsta, se raportă la însărcinarea ce o aŭ în lume. Părinții 
bisericesc nu věd o necorectitudine a lui Moise când 
nu vorbesce de creaţiunea ângerilor, de óre ce el îşi 
esplică motivul pentru care Moise tace, ca unul ce 
își făcuse planul de a vorbi numai despre lumea vě- 
dută *). Cu tâte acestea el recunosc că crearea ânge- 
rilor se datoresce Cuvîntului %). Platon și în urmă 
scóla din Alexandria învețau că ângerii sunt creați 


1) ”Ayysło  malakim. 

3) Documentele biblice, de şi nu arată timpul creărei ângerilur, 
totuşi lasă a se întrevedea cum că ei aŭ esistat înainte de crea- 
rea lume: (Iob. XXXVIII). 

3) Origen, Cels. v, 4 dice: <« Tobrouş dý &-pţeXavs anò toð čpycv abrâv 
psuaYnudres xaAstv, 

1) Chrisost., Ps. VII —Gen. hom. Il. 
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mai înainte de lumea materială. Augustin credea că 
ângerii sai creat în dioa când sa făcut lumina, iar 
alții puneaii creaţiunea lor după crearea omului. 

Asupra naturei ângerilor părinții bisericei susțineau 
că sunt nemateriali 1). Augustin le dă o mare rapidi- 
ditate în mișcările lor și posibilitatea de a lua diferite 
forme când sunt trimiși în lume spre a duce ordinile 
divine. Clement al Alexandriei învăța că ângerii se nu- 
tresc cu mană’). Gregoriu de Naziaz zice: pâgetot mar 
mejsicv prog Gnavyaopara5), formând lumea ideală 
(5opuos voņtóç). Basiliu spune că ângerul este dtprov 
nvebua. Justin Martirul. Irineu, Metodiu, Teodoret vor- 
besc de natura spirituală a ângerilor ; asemenea Lactanţiu, 
Eusebiu, Gregoriu de Nisa, Gregoriu de Nazianz, Chri- 
sostom, Epifaniu. 

Sântul Jón Damascen dice că ângeril aŭ o esis- 
tență locală, că nu aŭ nici corp. nici chip, hrana 
lor este contemplarea. luy Dumnedei și în același timp 
nu se pot găsi de cât întrun singur loc, de și Ter- 
tullian în Apol. XXII pare că ar combate acest ade- 
văr când spune: Omnis spirituales; hoc et angeli et 
daemones. Igitur momento ubique sunt. Angerii sunt 
tipul cel maï perfect al naturei divine și ei aŭ fost 
creați buni cu putinţa de a face binele și răul. 

Timpul creațiunei se pune odată cu a cerului și 
pământului, pentru că Scriptura spune că în diua a 


1) In Ep. către Ebrei se numesc: nyévpata, 
2) Ps. LXXVII, 25—âprog &yyóiwy. 

5) Greg. Naz., Orat. VI. 

1) Damascen, Orthod. fi. d. IL; — ibiä, 1. 
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șaptea s'a repausat Dumnedei de lucrările sale. Ca 
ființe mai perfecte, ângeril, aŭ o duplă cunoscință 
despre lucrurile create, sau de lucruri în ele însuși 
sai în Dumnedei*). Nici întrun cas însă nu cunosc 
viitorul, prin eï însuși ?) întru cât numai Dumnedeii 
scie aceasta, și nici cugetările 6menilor?). Cu tote acestea 
ângerii cunosc lumea, în virtutea imaginilor lucrurilor, 
care sunt înăscute în ei: Angeli, cum a corporibus 
sint abstracti, non intelltgunt per species a rebus acçep- 
tas, sed per species sibi naturaliter congenitas, — EX 
înainte de a li se determina starea de fericire și ne- 
pecabilitate, aveaă pulința de a cădea, de şi unii *) 
susțin că și în urmă ângerii sunt supuși păcatului, 
întru cât numai persânele Sântei Treime nu sunt supuse 
păcatului. Augustin și I6n Damascen?) susțin că ân- 
gerii se află într'o așa fel de stare, în cât nu pot să 
voiască alt ceva de cât binele, fiind nemuritori, în 
virtutea unei favâre arătată lor de Dumnedei. Eï se þu- 
cură de` infailibilitate, în considerațiunea persistenţei 
lor în bine. Ângerii sunt împărţiţi în diferite clase. 
Acestă împărțire, dice Origen, li sa făcut în vede- 
rea meritelor lor morale, cu tóte că el a fost acusat 
în urmă de a fi susținut egalitatea naturei lor. 

Intre ângeri se deosibesc nou& ordine, cum ne arată 


1) August, de Civ. Dei XI, numesce acestă cunoscinţă : ves- 
pertina si matutina. 

3) Ion Damascen, Orth. Fid. II. 

%) Origen, in gen. hom. VII. 

4) Orig., In Luc. Homil, XXXV.— Ciril, Cat. II, 10. Jeronim, 
Mich. VI. - Sinesiu, epl. LVIl—etc. 

5) Ion Damascen, Orth. Fid. II. 

17 
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Dionisiu în opera sa- Ierarhia ceréscă *). I6n Chrisos- 
tom şi alți părinți bisericesti nu recunosc de cât un 
singur Ceriŭù. După ordinea ierarhică Ciril pune pe ån- 
geri și Arhangeli în clasa din urmă, pe când pe Cheru- 
vimi și Serafimi îl pune în clasa cea maï de sus și 

Părinţii bisericesci cred că ângerii ajută omului, pre- 
sentând lui Dumnedei rugăciunile ce el face. Bi- 
serica creştină a admis ângert păzitori pentru orașe, 
sate şi chiar pentru fie-care ihdivid. Cu tote acestea 
la început nu se dedea ângerilSr un cult aparte, maí 
ales că în Frigia se ivise o sectă, care le aducea un 
cult superstițios. Sinodul din Laodicea prin canonul 
35 opri cultul superstițios al ângerilor, pe care'l con- 
sidera ca idolatrie °). Inv&țătura însă în ceea-ce pri- 
vesce cultul ângerilor, păzitori atât ai individilor cât și 
al cetăților şi popdrelor remasă în biserică, pronun- 
țându-se anume unii părinți că este o deosebire între 
acei ce sunt păzitori ai popsrelor și acei al individi- 
lor %. Justin Martirul, Atenagora, Origen, Eusebiu, Ie- 
ronim, Augustin, Ión Damascen etc. cred că Dumne- 
dei a desemnat ângeri păzitori aï elementelor, at a- 
nimalelor și ai plantelor; ba Origen învăţa că sunt ân- 
geri în apă şi aer și aceștia asistă pe om la nasce- 
rea sa și în diferitele împrejurări ale vieţei și până la 


1) Pseud. D. Ariopag. în Ccelesti hierarchia, spune că sunt 
trei clase de ângeri: (Ispapula), fie-care clasă împărţită în 
trei ordine (typet). Din clasa întâia fac parte Tronurile 
Heruvimil şi Serafimii, în a doua Stăpâniile, Domniile si Pute- 
rile si în a treia Angerii, Arhangelii şi Principii. 

% Civil, Cat. XVI. 

8) On ob Bet xptomavobg &puaraisinstv thy EuxAndiav od Geod, xal âyyă- 
Aowg âvoudățeww, Î] ouvăEsi; nowty map ăna'opebarat. 

*) Basiliu, adv. Eunom. III. 
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amârte, 1 ajută la rugăciunile ce face, iar în Çer e- 
fectuaze euharistia spirituală *). 

Ereticii aŭ avut alte idei în privința creațiunei lu- 
mei spirituale. Așa Cerint, Carpocrat, Saturnin și în 
genere Gnosticii și Maniheil învăţai cum că ângerii 
emană din esenţa divină. 

Mulţi părinți ai bisericei, dacă nu aprobară con- 
damnarea cultului ângerilor, totuşi păstrară tăcere a- 
supra acestei cestiuni. Ambrosiu al Mediolanului însă 
punea ca datorie pentru, creștini de a da venerațiune. 
ângerilor. In secolul al VI-lea bisericile sunt pline de 
imagini ale ângerilor. Sinodul al II-lea din Nicea ho- 
tări a li se da o salutare respectasă (truntun ngooxóvyotg) 
iar nu adorară (Aarpela), care se cuvine numai lui 
Dumnedei. , 

O dată cu primirea spiritelor bune, biserica a tre- 
buit să dea esplicare relelor din lume, care nu erai 
venite de la Dumnedeii. Atunci se admisă esistența 
spiritelor r&le. In păgânism ca și în judaism se ad- 
mitea un spirit al r&ului, care-tra autorul rălelor din 
lume. | 

Creștinii, următori înv&țăturei luL Christos, admitea 
-esistența demonilor. Numirile ce se daŭ demonilor 
sint diferite. Așa eï se numesc ăpywv toù u&ojiob tov- 
cv, domni al materiei, Satan, Diabol, Lucifer, etc. °). 





1) Origen crede că ângerii uită câte o dată agi îndeplini, da- 
ioriile ce aŭ în lume şi pentru acssta sunt pedepsiţi anu vedea 
pe Dumnedeii un Gre-care timp. 

3) Irineu, adv. Haer. III, spune că pestele care a înghiţit pe 
profetul Iona este un simbol al spiritului reului, iar Origen, în 
Dan. IV, vede în Nabucodonosor pe spiritul răului. 
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Spiritele r&ului sunt ângerii buni, cari aŭ păcă- 
tuit contra lui Dumnedei ') Cum părinţii biseri- 
cesci nu puteau să 'și esplice o cădere a lor, fără 
a avea trup, aŭ admis că ângerii au trup, bine în- 
teles mai puţin material ca al ómenilor. Ast-fel sus- 
ține Taţidn, Origen, Ciril și alți. Origen susține că 
demonii se nutresc cu fum și miros de la sactifi- 
ciile păgânilor °). Călugărul Evagriu arată cum sunt 
demonii, când dice: pbypă ‘páp hlav mă tv Batutvov 
apara, xal upborăAlp mapaepapi. Ereticii Ebioniţi, 
Gmostici și Manihei învățau că demonii aŭ fost 
creaţi T&1. 

Tertullian, Lactanţiu și alții?), cred că o parte din 
ângerl buni au cădut și sau transfonnal în demoni, 
din causa +elaţiunilor ilicite cu fiicile 6menilor *). Opi- 
niunea acreditată însă și susţinută de Origen. Eusebiu, 
Augustin, etc. este că el aŭ cădut din causa temeri- 
tății și orgoliului lor, semcţindu-se de a se face ase- 
menea cu Dumnedei. Deci, causa căderei lor a fost 
nesinceritafea, pisma. și mândria. Se face o dedsebire- 
nsă, între căderea lui satan și a demonilor ?). 


”) Augustin, de Civ. Dei, XIV, esplică pentru ce Dumnedei a 
permis ca ângerii să păcătuiască, când dice că Dumnedei prin 
acesta a voit se arate ce pote face creatura prin ca însăşi şi 
ce pote face prin ajutorul Graţiei sale. 

2) Exhor. mart. 45. 

s) Cartea lui Enoch Testam. celor 12 patriarhi gi Iosif Flav. 

1) Se basaŭ,pe Genesa VI, 2: dar aci se vorbesce de descen- 
denții lui Set. 

5) Terwmllian, Marc. II. Origen, in Ez. XII. Cyr., Cat. II, etc., 
usţin că satan era mai mare între ângeri, iar după cădere de- 
ine seful demonilor; Augustin, de Lib.. arb. M, Athenag, XXV, 

Ion Damascen, orth. Fid. I etc., cred că satan era cel mai 
de jos între ângeri. 
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Biserica nu admite teoria susținută de unii, cum că 
demonii sar putea reabilita la judecata ultimă. Sinodul 
din Constantinopol de la 553 a condamnat acestă 
teorie, basată pe faptul că demonul având rațiune. ar 
pulea să se mântuiască. 

Părinţii naŭ putut admite reabilitarea demonului, 
pentru că el a fost spirit bun, în afară de corp, care 
l-ar fi putut atrage së păcătusscă, și, deci, păcatul lor 
este resultatul propiei lor voințe. 

Demonii erai priviţi ca spirite superidre omului, dar 
rele în lucrările lor, căci aŭ adus în lume credinţa ido- 
latră, cum și prin faptul că maŭ altă preocupațiune 
de cât a amăgi pe 6men!(). Tertullian, ca și alți apo- 
logeți, recunósce că lumea a fost supusă putere! de- 
monilor și prin acâsta aŭ întemeiat păgânismul. 

Tot r&uldinlume este produs deputerea demonilor: 
cum d. ex. tempeste, furtune, nenorociri, etc., după cum 
dice Ciprian și Augustin. Un sinod ţinut la Braga (560), 
a combătut părerile acelora ce susțineaŭ că demonii 
pot face rele prin propria lor putere. 

Biserica veche?) și ortodoxi! în de acord cu cre- 
dințelor eï, susțin că demonii nu pot face nimic de 
cât cu permisiunea luy Dumnedeiă. 

Pentru ca să se scape de pujerea r&i făcětóre a 
«demonilor, Gmenii înţrebuințeză rugăciunea, postul şi 
mai pre sus de tâte exorcismul. 


') Erma, Past. II spune că Abo toiv ăpţedo, pet% 705 âvYprinau 
sl; vie dixatoobvn vă ele ris mownplac, dar părerea sa nu este recu- 
noscută de biserică. 

3) Justin, Apol. II.—Taţian, Graec. XVI.—Irineu 1.— Aug, de 
Civ. Dei XXII—Oyril, Jul. VI. 
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Crucea a fost și este un semn cu.care demonul 
nu se pâte împăca, dd aci practica creștină de a goni 
demonii făcând semnul crucei 1). Punând mai mare preţ 
pe puterea de libertate a omului, biserica timpurilor 
primare nesocotea puterea demonilor și învăța că o- 
Wul pâte respinge atragerile demonicești, învățătură 
care este și astă-dl. Origen recunósce mare merit pen- 
tru omul ce resistă tentaţiunilor diavolului °). 


Providenta ?) 


Lumea nu pâte să fie sub conducerea hasardului. 
Biserica încă de la început a stabilit doctrina Pio 
videnței, care face parte dintre punctele esențiale ale 
dogmaticei creștine. Mintea omenâscă nu se pulea în- 
voi de a. nu recundsce în regularitatea cu care se mișcă 
şi conduce totul în univers, puterea ființei care a dat 
nascere Universului te și vechea doctrină aristolelică, 
epicurianismul, stoicismul, sectele gnostice și mani- 
heice erai contra, Susținând, că hasardul și astrele con- 
duceau lumea. Părinţii bisericesci sunt de acord în 
a susţinea, ideea Providenţei divine *), dupre cum și Paul 
dice: «căci întru dânsul viem, ne mișcăm și suntem» *). 

1) Erma, Pastor, 7. — Clem. Alex., Strom. 4.—Orig., de prin= 
cip.—Jrineu, Adv. haer.—IV. 

3) Orig. In Iesu. Nave, homil. XV. 

8) Ilpăvota, Providentia. Nemes., Nat. hom., c. XLII definesce 
Providența: Ilp6vota âouv èx 0s05 slç tà övta yıvopévn ăxtpteta.— Chri- 
sostom, de Providentia. Theodoret, Orat. X de Providentia. — 
Salvian, liber de gubernatione Dei. 

Locuri privitóre pe acest subiect găsim în Evangelistul Ión, 
V, Inţelepc. II, Fapte, XVII, Math. VI. X, XXIX, I Timot. Il 
Rom., VIII, etc. 

4) Clem. Alex., Strom- I, dice că a nega Providența este a 
nega creştinismul. 

$) Fapt. Apost., XVII, 28. 
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Sa admis din timpurile cele mai vechi ale biseri- 
cel creștine că esistă o Providenţă divină, care supra- 
veghiază și conduce tot ce Dumnedeii a creat, con- 
servându-le și arătându-le drumul pe care trebue să 
mérgă . cujus vi ac potestate omnia quae videmus et 
facta sunt regunjur ') dice Lactanţiu considerând pe 
contrarii providenței ca atei, iar Ciril al Alexandriei 
spune că Dumnedeu este ârârrns râv 5iwv xal enpe- 
Amis?) 

Ideea Providenţei divine este urmărită și în Vechiul 
Testament. Așa acolo vedem cum Dumnedeii a scă- 
pat pe Iosif, Moisi, David, Daniel şi alţi bărbaţi aleșț 
din poporul lui Israel. Din locurile în care vedem con- 
ducerea și guvernarea Psovidenţei putem conchide că 
omul nu póte face nimic fără Dumnedei%, că omul 
este supus voinţei divine *), căci Dumnedei voesce pa el 
să facă binele, pentru că îl iubesce 5), fără însă a, se 
știrbi voinţa omului. 

In Noul Testament părinții bisericesci ca Chrisgs- 
tom, Theodoret etc. aŭ făcut lucrări speciale, ocupân- 
du-se de cestiunea Providenţei și dovedind acestă dogmă 
principală, în virtutea căreea lumea, se conduce și gy- 
vernă, de 6re-ce creaturile nu pot vieţui fără ajuto- 
rul eô. 








1) Lactanţiu, De Ira Dei, 10. 

3) Ciril, Lib. X in Ioh. 

2?) Prov., XIX,— Ps. CXXVI, —II Cor, ŢI. 

1) Gen. 45.—Prov. 21. . 

% Inţelepe. XI.—Ión, II. 

5) Irineu, IV, Zioa ăvsu ķwñe oxx oloy te Jy ġ dè önapkıe the Gwe 
èx Tijg Tod soð nspryvetat pETOXÑS. 
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Irineu 1), Clement al Alexandriei, Gregoriu Tauma- 
turgul, Eusebiu, Atanasiu, Chrisostom etc. spun că Cu- 
vîntul guvernă lumea. Cum însă și în ce fel se con- 
duce lumea de Providența divină, nu era decis în bi- 
serica secolelor primare. leronim socotia că esistă nu- 
mai Providența fiinţelor raţionale. Irineu, Teştullian: 
Lactanţiu, Augustin, Atanasiu etc. deosebeau Providența 
în generală și particulară, înțelegând prin cea d'inţâii 
conservarea universului întreg și prin cea de a doua 
conservarea numai a ființelor raţionale. Ereticii Marcio- 
niți, Manihei, Priscilianiști și Catari negară Providența, 
de 6re-ce, diceaii eï, lumea este creată de spiritile rele. 

Ca se împace contradicțiunea părută dintre Providenţă 
și libertatea omului, biserica învăța, cum am vădut 
mai sus, că Providența nu restrînge libertatea omului: 
Origen deosibea presciința. de predestinare; dar pre- 
destianiști! negaii orl-ce libertate. Teoria predestinațiu- 
nei era defectudsă, de 6re-ce represinta pe Dumnedeii 
ca autor al relelor din lume. lucru ce nu se pote ad- 
mite cu tótă problema pusă de Marcion?). Tertullian 
ajunse la ideea că demonul este autorul reului moral 
(malum culpae seu delicti) pe când răul fisic (malum 
supplicii seu poenae) este consecința rëuluj moral. Pă- 
rinții bisericesci susținiaŭ că rěul vine nu prin voea, 
ci cu permisiunea lui Dumnedei (ovyxópnos), fiind nu 
ceva real, ci numai o negare a binelui. 

Pelagiu era contra teoriei de mai sus, în ceea ce 


1) Irineu, V, 18.—Clem., Strom. VII.— Gregoriu Or. paneg. în 
Orig.— Eusebiu, Dem. Ev.—Athan., c. gent.— Chrisost, in Heb. I. 
:) Tertull, Adv. Marc. lib. II, 5. 
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privesce Providența. El învăța că omul face aceea ce 
voesce, neavând nevoe de ajutorul lui Dumnedei, care 
dacă i sar da, i-ar știrbi din libertatea sa. Atât teo- 
ria pelagiană cât și acea a predestinaținnei. datorită, 
lui Augustin, fură respinse de biserică ca fiind con- 
trare realităţii și sântelor scripturi. 


Antropologia 


a) Crearea omului după chipul şi asemăna- 
rea lui Dumpedeă. Sănta Scriptură ne spune în 
cap. I v. 26 al Genesel că omul este creat dupe chi- 
pul și asemănarea lui Dumnedeii, represintate aceste 
două calităţi la părinții bisericesci prin cuvintele: ev 
Și &polwoa. Fără a da alte esplicaţiuni asupra acestor 
cuvinte, Genesa. își urmâză drumul săi înainte asupra 
faptelor petrecute după creațiune. 

Se înțelege că mintea omenâscă a trebuit să se o- 
cupe și se deslege și acâstă cestiune, așa după cum 
ea putea. Omul era numit de unii ca spirit supus in- 
clinărilor corporale, iar de alţii ca animal raţional 
Gregoriu de Nazianz numea pe om microcosm și in- 
spector al lumei visibile. 

Genisiologul Moisi, vorbind de creațiunea omului, 
spune cum el a eşit din mâinele lui Dumnedeă, a- 
vând în composiţiunea sa trupul, luat din pămînt, şi 
sufletul, dat de Creatorul. Așa că Pitagora, Platon, 
Stoicii și Maniheii nu aveai dreptate când susțineaii 
că sufletul este o părticică din substanţa divină *), o- 


1) Ieron. Epl. XXXVIII. ad Pammach. de etrorib. loan Hieros. 
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piniune combătută de Augustin). Tot Augustin com 
bate și teoria acelora’), cari susțineau că Adam, pri- 


mul om, întrunea în el ambele sexe’). 
Susţinătorii ideei cum că Dumnedei, este întru cât- 


va corporal, admiteaii că omul este creat, dupe ase- 
mănarea sa, corporal. Tertullian luând de basă cuvin- 
tele Scripturei, că omul este creat dupe chipul și a- 
semănarea lui Dumnedei, învăța că prin chip ṣe în- 
țelege nemurirea omului, iar prin asemănare, ceva a- 
semenea cu corpul Cuvântului î). Scóla Alexandrină 
găsea o deosebire între aceste două espresiuni, dar 
dicea că ele se raportă la puterea intelectuală și mo- 
rală a omului cum și la persistența sa de a merge 
pe calea perfecțiunei morale. Sc6la antiohenă, începând 
cu Teofil, înv&ța că Adam avea chipul lui Dumnedei, 
înainte de a cădea în păcat, nu însă și după cădere. 
Augustin socotea cum că asemănarea între om cu 
Dumnedei este raţiunea și conducerea aceluia asupra 
naturei. Asupra scopului pentru care este creat omul, 
unii din timpurile vechi învățai cum că omul înlo- 
cuesce âpgerii căduţi. Căderea omului nu era recunos- 
cută de Pelagiii, care susţinea. că Adam nu era nick 
drept, nici sânt, ci în stare de a face binele ca și 
răul (virtutis et vitii expertes). Adam, dicea el, era 
nevinovat înainte de a greşi, navusesă esemple de 
păcat, dar nu era în starea de perfecţiune a Creato- 
rului, Augustin, contrariu lui Pelagii, era de opiniu- 


1) August, de origine animal. 

3) Iudei, păgâni si unii creştini. 
3) August. Geri. lit. II. 22. 

+) Tert., de resurrect. IV 
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nea cum că omul nici la crearea sa na avut puterea 
de a zesista râului, prin propria sa fiinţă, fără ajuto- 
rul grației divine, Teodoret credea cum că femeea n'a 
fost creată dupre chipul lui Dumnedeă, lucru ce intra 
și în vederile Encratiţilor şi Severianilor. 

Cât privesce composițiunea omului. Sânta Scriptură, 
dupre cum am dis în cele precedente, se pronunța, 
pentru cele două elemente, corp și suflet. In adevăr 
găsim multe locuri în acestă privinţă, în Genesa, Ecle- 
“siastul, Iob, Ezechiel, Psalmi, Evangeliști, Apostolul 
Paul etc. Cu tâte acestea unii părinți bisericesci 1) a~ 
doptară doctrina lui Pitagora și Platon, cum fac și judeit 
losef Flaviu şi Filon, dupe care omul este compus: 
din corp (oâpa), suflet (oxh) şi spirit (nvebua), de și 
Atanasiu, cei doui Gregorii, Basiliu, leronim, Chrisos- 
tom, loan Damascen etc. sunt pentru compunerea o- 
mului din dou& elemente. Irinei crede că drepţi! sunt 
formaţi din trei elemente, iar păcătoşii din două. Ter- 
tullian primesce composițiunea omului din două părţi °) 
dar în general este pentru împărțirea în cele trei prin- 
cipit °) despre care Efrerh Sirul”) și Epifaniu5) spun că 
înfățișază. Trinitatea. Impărțirea în trei principii era a- 
doptată și de Gnostici și Montaniști. 


1) Iustin, Lib. de resurrect. Tryph. — Tatian, Cont. Graec. 
XII. — Origen, in Math. XYI, 9 şi alte locuri este tot pentru 
împărţirea în corp, suflet şi spirit, de gi in de Princip. IL, 8 spune 
cum că în om nu sunt decât două părți. 

3) Ex hac duplicis substantivae (spir. et corp.) congregatione 
confectus est homo.. Tert., Poenit III. 

3) Tertul., Marc. V. 

4$) Adv. scrut serm. XVIII. 

5 Epif.; Anc. LXXXII. 
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Sufletul ca o parte deosebită de corp, era conside- 
Tat de Irineu ca o substanță gquasi-nematerială : In- 
corporales anima, quantum ad comparationem mor- 
talium cọrporum 1). Tot ast-fel credea și Origen ^}. Su- 
fletul era o substanță materială după părerea lui Ter- 
tullian) ṣi Metodiu”), pe când după Eusebiu, Gregoriu de 
Nisa, Basiliu, Chrisostom, Augustin etc. era nematerial 
şi liber, combătând pe Gnostic! și Manipei, cari a- 
veau de principiu în doctrina lor dualismul și fata- 
lismul. Origen) și după el Augustin ô, Tertullian ”), și 
I6n Damascen 8) etc. dovedesc libertatea sufletului, ca 
o calitate ce deosebesce pe om de cele-lalte viețuitóre 
și prin care se asemănă cu Dumnedei%. Ca atare 
sufletul este o parte superidră a ființe! omului, care se 
bucură de nemurire, în virtutea unui dar dat sie de 
Dumnedeă, iar nu prin propria sa esistenţă, cum în- 
vățau păgânii. 

Casian și Ghenadiu susținea că sufletul este, cor- 
poral, de Gre-ce el este mărginit în un loc dre-care, 
format din o materiă mai subțire. 

Justinul Martirul, Origen. Metodiu, I6n din Jerusalim 
şi alţii învățau cum că sufletele esistă de mai înainte 
şi sunt trimise în corpuri, pentru a 'și espia păcatele. 

1) Irineu, v. 7. 

3) Origen, de princip. 

3) Pest,de Anim. V.—IX. 

1) Metod., ap. Phot. cod. CCXXXIV. 

*) rigen, de Princip. III. 

8) Augustin, în Ps. c I. 

?)Tertullian, Marc. Il.. 

3 Damasc., Poth. 


°) Ofiţii credegii că libertatea omului nu începe de cât cu că- 
derea sa. 
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Maniheii, Priscilianiștii și Cataril susțineau cum că 
sufletul este din substanța dumnedeiască. 

Teoria acâsta găsi protivnici în Clemenţ al Alexan- 
driei, Tertullian, cei doui Gregorii, Augustin, Ciril al 
Alexandriei, etc. și cu suta a IV decade ca o ficţiune, 
ce nu se pâte asemăna de cât cu miturile păgâne și 
care ar inlătura bine-cuvântarea dată de Dumnedeu 
pentru înmulţirea neamului omenesc, prefăcând-o în 
blestem. Sinodul al II-lea de la Constantinopol, a res- 
pins și condamnat doctrina preesistenţei sufletelor. 
Cum r&mânea însă cestiunea creațiunei sufletelor ? 
Tetullian 1) și adepții +61 erau pentru opiniunnea, că 
sufletele se continuă prin generațiune (per traducem), 
pe când Jeronim 2), llariu de -Poitiers °), etc. erai pen- 
tru crearea individuală a lor, formând ast-fel cele două 
partide a generațianismului și a creațianismului. 
Augustin era favorabil lui Tertullian în acestă privinţă. 
tă. El și Teodoret în věțaŭ că sufletul se unesce cu 
corpul atunci când pruncul sa desvoltat în pântecele 
mumeï, pe când Gregoriŭù de Nisa spune că unirea se 
face în momentul concepțiunei. 

b) Căderea omului. Sciinţa despre căderea omului 
din starea de perfecțiune în care se găsea mai înainte 
de p&cat, ne-o dă tot Moisi în Cartea Facerei. Acolo 
ni se spune despre modul cum a păcătuit Adam, primul 
om, ce fel a fost păcatul lui și cât de mare influenţă a avut 
atât asupra sa cât și asupra urmașilor să. Pe aceste 
date sprijiniți, părinţii bisericei emiseră, opiniunile lor 


') Tertull, de Animâ, adv. Valent. XXVI. 
3) Jeronim, Epl. XXXVII. 
3) Ilariu, deTrin. X, 
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asupra căderei lui Adam, de și uni{ se depărtară, în 
esplicările ce fac, de naraţiunea Scripturei. Ei însă erai 
unanimi a recunósce că demonul este care a provo- 
cat căderea). Justin Martirul?) şi Irineu?) găsesc că 
păcatul lui Adam constă în supunerea acestuia la în- 
demnul șarpelui de a mânca din pomul oprit. Clement 
al Alexandriei %). Ambrosiu 5), şi Maniheii nu vedeai în 
șarpele înșelător de cât instinctul sexual prea des- 
voltat, deci, unirea dintre Adam şi Eva adusesă că- 
derea. cum credea și Filon”). Origen și cu el preexis- 
țenţianiștii învață că păcatul lui Adam aduse căderea 
Smenilor din al treilea Cerii pe pămînt”). 

Cestiunea păcatului strămoșesc ă preocupat mult 
pe teologi. Ei nu se împacă până astă-di asupra mo- 
dului de a 'și „esplica căderea. lui Adam. Unit cred că 
este un produs al imaginaţiei, alţii îl privesc ca ceva, 
istoric, iar alţii își esplică prin el origina și esistenţa 
păcatului în lume. Teodor Mopsuestul şi Teodoret cred 
că răul este provenit! din acțiunea omului și fie- 
care more pentru greșala sa. 

Efectele păcatului aŭ fost desastrudse pentru el și 





1) Justih, Tryph. — Irineu, III. — Origen, in Ioan. — Tertul., 
Pat.— Eusebiu, Paep. Ev. VIL.:—Basiliu, in Pr., XXIX. — Chri- 
sostom, in Gen. Hom: XVI.—Aug., de cw. Dei XIV.—Ión Da- 
mascen, ort., IL, şi alții.. 

3) Lust, Dial. cum Tryph. 

3) Irin., adv. haec. V. 

4) Clem. Stram. III. 

2) Ambros., de paradiso, II, 

€ Philo., de mundi opific. Î.— Gregorie de Misa şi Chrisos- 
tom din contră învață că o unire sexuală n'a avut loc înainte de 
pěcat, ceea ce nu s'ar fi întâmplat dacă nu păcătuia. 

1) Orig. Contr. Cels., IV, 40. 
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urmașil s&i, perdându-și nemurirea de care sar fi bu- 
curat în casul de a nu păcătuit), aducându-se păcatul 
şi mortea cu tâte urmările lor yele. Prin p&cat, qice 
Atanasiu, omul a perdut chipul lui Dumnedei, care 
era în el”). Epifaniu declară că a fost.numai alte- 
rat. Tariu din Poitiers găsesce păcatul ca originis vitium, 
dar omul póte, după cum voesce, a face binele sai 
răul și aduce esemplul cu bogatul, care putea să intre 
în sinul lui Abraam: dives per libertatem voluntatis 
in Abrahamae sinibus esse potuiset. Părinţii bisericei 
sunt unanimi a recunâsce că plata păcatului a fost 
mortea. Sc6la alexandrină înțelegea o morte spi- 
rituală, în virtutea căreea puterile omului sau perdut, 
iar biserica orientală vede în mârte o bine-facere. care 
ne scapă de păcate prin despărțirea de corp. Gregoriu 
de Nazianz și cu el părinţii bisericei orientale nu pri- 
mesc, ca urmare a p&cațului, de cât o slăbire a na- 
turei morale a omului, care este supus la înclinări 
către r&ă, pe care le pâte înlătura dacă voesce, în vir- 
tutea libertăţii (liberum arbitrum tò aæðteğoðotv, tò dv- 
Xăperov). Cu tóte acestea prin pěcatul lui Adam, not 
toți suntem morți în el) și asupra nóstră apasă pă- 
catul cu tóte consecinţele sale“). Marele Atanasiu în- 
vaţă că păcatul ca b6lă morală se răspândesce prin 
contactul pă&cătoșilor. 





7 Ath., contra gentes. 

2) Athan., conta Ar.. Or., |. — De opinia lui era si Basiliu, 
care in term. Acest II dice: 

5 Eusebiu, în Ps. I, 1. 

“) Ieronim, eontr. Pelag. Dial. I. 
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Păcatul original dedea esplicare necesităţii și valorei 
r&scumpărărel. A-l nega, era a nega opera mântuitore 
a lui lisus Christos. De aci căutând aï da esplicare, 
începură a emite deosebite opiniuni, cum am vădut 
mal sus. In majoritatea lor părinții aprobară ideea că 
păcatul este eşit din voea liberă a omului, și că omul, 
chiar în starea căderei, a putut face us de libertate 
și voinţă, pentru ca ast-fel să se pótă ridica la ase- 
mănarea cu Dumnedei. Nici Augustin, după cum se 
vede din scrierile sale de mai înainte de lupta cu Pe- 
lagiu și Celestin, nu èra pentru predestinarea omului. 
Aşa in De libero arbitro, TI, dice: Recti vivere, homo 
cum vult patent). Justin martirul?) Clement al Ale- 
xandrieï ê), Origen‘) și alții arătară necesitatea de a se 
nasce omul de a doua óră pentru a eşi din starea de 
păcat. 

Pelagiu și -Celestin învățau că copii se nasc în 
starea în care a fost creat Adam, că omul a fost 
creat muritor și că păcatul săi nare a face ni- 
mic cu mórtęa sa, de óre-ce și fără a păcătui 
tot trebuea să móră. Pelagiu, prin căderea lui 
Adam, admite un fel de morte spirituală. Păcatul nu 
era dar, ceva inerent naturei omului, ci un act al 
liberei sale voințe, si .în loc de păcatul original aveai, 


1) Tot aşa spune şi în alte opere ca: Contra Faustum, XXII, 
78; Contra Manich, II, 28. 

3Y Justin. Apol. I. 

3) Clem., Paed. UI. 

1) Orig., In Rom. V, 9. 
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espresiunea «peccatum naturali)» folosindu-se în men- 
ținerea teoriei lor de mai multe locuri din Scriptură”). 
Ca să răspundă lui Pelagiii%), Augustin duce la esces 
teoria lui Tertullian și Ambrosiu, dicând că în Adam 
după căderea în păcat, sa conrupt natura și odată cu 
a sa sa conrupt natura întregului ném omenesc. 
Prin păcat sa distrus imagina lui Dumnedei din 
om, i sa nimicit libertatea şi nu i-a r&mas de cât în- 
clinarea spre r&ă, libertatea de a păcătui. Dupe el, fap- 
tele omului nu aŭ nici un merit, pentru că ele nu 
sunt făcute sub impulsiunea dragostei către Dumne- 
deii şi a supunerei la voea sa. In disputa cu Pelagiu, 
Augustin ajunge până a susținea condamnarea copii- 
lor ce se nasc: Infans perditione punitur, quia perti- 
net ad massam perditionis, et justi intelligitur ex A- 
dam natus antiqui debiti obligatione damnatus, dice el 
in De peccat. Orig. c. XXXI. Invăţătura lui Augustin *) 
tu respinsă de ortodoxi, de și Romano-Catolicii o pri- 
miră mai în urmă, cu tote că ea ucide libertatea mo- 
rală. şi înlătură faptele bune. 

Teoria lui Pelagiu, înlăturând rescumpărarea, şi fi- 
ind contrară cu vederile bisericei, nu putea fi primită. 
Africanii combat acâstă doctrină si o condamnă la 
patru sin6de, ţinute la Cartagena în 412, 416, 417 și 


1) Pelag., ib. fid. XI. > 

3) Deut., XXIV. Ezech., XVIII, I. Cor. V, etc. 

3) Pelagiu maï recunósce o îndoită fericire: vita aeterna si 
regnum coelorum, cea d'întâiù fericire o obține ori-ce om, iar 
cea de a doua numai cei botezați. Copii trebuiaii neapărat să 
fie botezați. 

4) Augustin era acusat de Pelagiu că susţine teoria Traducia- 
nismului : traduz animae, tradux peccati. 
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448, în sinodul de la Mileve, 416, iar la 431 sinodul 
ecumenic de la Efes o înlătură cu totul. 

Biserica ortodoxă de rěsărit, învață că omul se nasce 
păcătos, dar liber de a face binele, fiind înzestrat cu vo- 
ință în acest sens și ajutat de grația divină. Damas- 
cen în opera sa, «Credinţa ortodoxă» apără liberul 
arbitru. 

Teoriele lui Pelagiu și Augustin în privința pëcatu- 
lui original, nelinișteau pe credincioși, cu deosebire pe 
monahi, cari din voea lor și prin propriile lor fapte a- 
rătaii că omul póte fi accesibil de perfecţiune. Casian, 
unul dintre monahii din Marsilia, emisă teoria semi- 
pelagiană. Dupe el omul n'a perdut prin căderea în 
păcat puterea intelectuală și morală, ci numai i s'a al- 
terat, așa că omul prin voea sa, liber de a face binele, pote 
ajunge Ía cunoscința nature și la înțelepciunea omu- 
lui primitiv, mergând pe calea adevărului și a binelui 
și ajutat de Dumnedei de a persista pe acestă cale. 
Invăţătura acestui discipul al lui Chrisostom luă pro- 
porțiuni mari și în scurt timp fu primită în totă Ga- 
lia. Augustin combătea noua doctrină și numesce. pe 
partisanii ei Massilieni ; iar Prosper din Aquitania luă 
partida sa. Vincentiu din Lerin, Faust din Riez și Ghe- 
nadiu luară partea opusă. Sinodul din Orange (529), 
condamnă doctrina semi-pelagiană și confirmă acea a 
lui Augustin. 

P&catul original fiind universal și urmările lui res- 
frângându-se asupra întregului ném uman, părinții bi- 
serice]! învățau că numai Mântuitorul Christos sa năs- 
cut fără p&cat, de óre-ce sa născut din o virgină. In 
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ceea ce privesce Sânta Fecióră, părerea lor era că în 
urma conceperei Mântuitorului a primit sănţirea 1); nu 
era născută: deci fără păcat. 


Doctrina despre mântuirea omului prin lisus 
Christos 


a) Persona Mântuitorului 

Biblia înveța că r&scumpărarea omului de păcatul 
original se va face prin femee, care va sdrobi capul 
șarpelui. ludeilor le spunea Scriptura că rescumpă- 
rarea omului se va face de către Fiul lui Dumnedeii 
incorporat. 

Biserica creștină crede că rescumpărarea sa făcut 
prin nascerea Mântuitorului în chip supra-natural, cu 
conlucrarea Sântului Spirit. Părinţii bisericesc înce- 
pând cu Ignatiu* sunt de acestă opiniune și mărtu- 
risesc că opera sa mântuitore începe cu botezul săi 
de la loan, care fu solemnitatea pentru misiunea ce 
avea de îndeplinit ê). Ebioniţii, Gnosticii judaisanţi și 
Carpocrat erai contra concepțiunei ideale și suprana- 
turale a Mântuitorului, iar Valentin, Secund și Ap- 
‘pelea negai chiar veritatea nascerei. Origen găsesce în 
mascerea lui lisus Christos din Fecira Maria o parte 


ilie 





1) Ion Damascen, Cred. ort., II, 2. 

3) Jenat, Smyrn. 1l: Teeymutvov &inYâg èx naprévov, 

3) Tela Mart., Dial. cum Iud. Tryph. LXXXVJII <'Avaâbvrog aůtoð rd 
mod băurog, Öç nsptotepy TÓ "Ayıoy nyeðpa Erunrijvat Em'avrov Eppatbav őt 
"Andoroiot abroă tcýtov Ttov Xpiotoð Apv. Kal od% wç evdeğ adtoy 105 Bar- 
movijval ğ mob însiYovrog èv Ewe: nepiotepğç nvâuuarog, Öl tdapev abrbv 
simvYevat ènt toy notapéy. onep ode tó fevnYival uvtov XăL oTavpw%- 
vat, wç âvăevic robriv, DmEpetvev, &AA” bmep Tod yévovç 105 râv &y- 
-Spinwy, 8 nb 100 Adap Vb Oăvarov xal mAdvv THY Tod Öpewç ENSTTUNEt, 
Să se vadă Hist. des Dogm. par Klee. 
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principală a credinței, iar Ipolit, Eusebiu, cei douf 
Gregorii, Teodoret, Chrisostom și alți părinţi recunósc 
că Maria a r&mas tot-d'auna Fecidră, *) de și a fost 
combățută învățătura acâsta de Iovinian, Elvidiu, Si- 
maca, secta Antidicomarianiţilor, Eunomiu și Apolina- 
riștii credeau că Sânta Maria sa căsătorit cu Iosef, 
după nascerea Mântuitorului, și ar fi avut mai mulţi copil. 
Unirea celor două naturi în lisus Christos era represintată. 
prin cuvintele cvvăpop), xpčag, ovvorpalveodat, oúpßBæog eixo- 
vopix“ și alte espresiuni de acest fel. Scóla din Antio- 
hia întrebuința cuvîntul ëvwo:s ca mai propriii pentru 
acest sfârșit, Origen, YzdvYowmoc, Metodiu, Yeavâzia și 
Ozavăpuâs, iar Marele Atanasiu se folosea de cuvîntul 
ubptauâc &vYpwmog și xvplov ăvăpwmoc pentru a arăta 
omenirea, ca ăpyavov tăomocduev al Cuvintului 2), 

In persóna sa Mântuitorul având rolul de salvator- 
al n6mului uman, pe care a trebuit s&-l îndeplinescă prin 
îndoita, sa natură, divină și umană, biserica de la în- 
ceput, vorbind de modul cum erai unite cele două 
naturi în persóna sa, a întrebuințat espresiunea de 
unire ipostatică?), fără însă a se ştirbi cu acâsta rea- 
litatea naturilor. Irineu și dupe el Tertullian, Origen, 


1) Augustin, Serm., CLXXXVIII, 4 dice: Virgo ante conju- 
gium, virgo în conjugio, virgo praegnans, virgo lactens; iar 
Grig, de Nisa, Hom, in diem natal. Christ, 

3) Athan, de fide serm. Maj. 5 la Klee. 

3) Ath. in an. Deiparae, Il: Bsòç téàsioç xal čvðpwnoç téàsioç, siç ðv 
ară play Omboraoiy xát èx Bbo ud. èy do tæi pýsegt, » 
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Atanasiu 1), cei doui Gregorii, Chrisostom 2), Basiliu etc. 
sunt de acâstă părere, căutând p demonstra că nu se 
putea efectua mântuirea dacă naturile nu eraii reale 
și deosebite și nu se pote esplica mârtea și învierea 
Mântuitorului. Dar doctrina acesta găsi protivnici. Çă- 
lugărul gal Leporius (418) și dupe el Nestoriu învățată 
că natura divină și cea umană în lisus Christos aù 
fost separate cu totul, astfel că unul era Iisus și altul 
Christos. Conclusiunea, la care ajunsă Nestoriu este că 
Feci6ra Maria nu a fost născětóre de Dumnedeii 
(Ysoruos) ci născětóre de Christos (xprororâxcs), aşa că 
Christos nu era fiu al lui Dumnedeă, ci Qeoptpos °). 
Dacă ne raportăm la părinţii secolelor primare, găsim 
că opiniunile lor variază asupra părţilor esenţiale care 
forméză pe lisus Christos. Așa Justin Martirul socste 
că Mântuitorul a avut A66os, «wm şi sópa., Clemente 
Alexandrânul nu řecunósce în Christos un suflet uman 
O owrâp, &üağað As dõatýç. 

Irineu și mai clar Tertullian vorbesc de un corp 
şi spirit, unul prin care era om unu șşialtul prin care 
era Dumnedeu: Ex his (substantiis) Christus constitit, 
ex carne homo, ex spiritu Deus *). 

1) Ath. in Ps. XXI, Elç ydp otv 6 Xpiorbg éx 850 tõv ăvavriwv, TEĂatog 
*Bedg x. tÉAsLoç ăvSpunoş, 

3) Chrisost, in loan, Hom, XI: <'Ensdý dp słowy ôt Atţovrec, öt pav- 
tasla tç y xà "Oxrupta; xal bmovola tà rii; Olxovopiaç anavta, ăvuev 
&urâv npoaváipwy ty Ràxopnplay tò Eyéveto téðeixev' óy petaĝorhy âuatag, 
Anaye, àx oapxèç &AmYvii; ăvăAmabiv napaoTiioa Gouhopevogodpua, pay, 
durov yévsoðat, ob pstaĝgióvtæ siç oapxa Thy odalav, &AA'ăvadaGbvro, div, 
SBYATÉUPOV pHEVOVONG EvetvnG. o 

3) Se înțelege că Nestoriu gi adepţii sei nu puteai primi a- 
dorațiunea ce se aducea lui lisus Christos, pentru caro acusa 


pe creştini că sunt wexpoAdrpar gi &văpwAnoAdTpat, 
% Tertull., Adv. Prax. 27. 
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Când Clement spune că Dumnedeŭ este ġnaðńç, are 
în vedere teoria dupe care corpul ominesc este causa 
a tot ce este răi și dacă Cuvintul la întruparea sa 
ar fi luat corp uman, perdea acea calitate. Deci cor- 
pul lui Christos era un instrument al cuvântului, așa 
că nu putea să aibă înclinările naturei umane, ci nu- 
maï trebuințe de hrană, băutură. şi somn *). Urma- 
şul s&i Origen a îmbrățișat teoria lui, dându-i 
mai multe detalii, dar remânând la principiul că 


corpul a fost în Christos un organ al manifestării Cu- 
vîntului. 


Cum. vedem cestiunea persânei lui lisus Christos 
ca și asupra modului sub care naturile erai unite în 
El, nu era determinată. Disputele ariane aŭ dat oca- 
siune bisericei ca se fixeze învățătura sa asupra per- 
s6nei Mântuitorului, ca apoi în urmă, la sin6dele ur- 
mătâre sinodului din Nicea (325), să se hotărască di- 
feritele cestiuni atingă&târe de R&scumptrătorul. In a- 
devăr, Arianii negau că în lisus Christos era sutlet u- 
man, esplicând împreunarea firelor printr'o unire ime- 
diată a Cuvîntului cu un corp ominesc, din care u- 
nire partea umană a fost absorbită de divinitate °), 
care și ac6sta în tot casul este inferisră Tatălui, că- 
ruia nu i se pâte atribui nici nesciință, nici suferinţă. 
cum se pot atribui Cuvîntului. 

Sinodul din Nicea, formulând Simbolul credinţei; 
părţile relativ la Dumnedei Tatăl și la Dumnedei Fiul 


1) Clem., Strom. VI. 

3) Episcopul arian Demofil (370—386) învăţa că divinitatea a 
coprins corpul în Iisus Christos dupe cum Marea coprinde (în- 
ghite) un pahar de lapte. 
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a determinat doctrina bisericei în privinţa ființei Mîn- 
tuitorului și a stabilit nascerea sa din eternitate cum 
şi consubstanţialitatea cu Tatăl. Invăţătura nestoriană, 
de care am vorbit mai sus, a fost cu succes combă- 
tută de părinții bisericel. Tot ast-fel fa combătută și 
teoria lui Apolinariu de la Laodicea 1), care, basat pe 
credința că nici un om nu pâte fi fără păcat, nega 
învățătura că Mântuitorul a fost cu adevărat om °’, 
susținând că în Christos nu este de cât o singură na- 
tură (natura divină), dupe unirea cu omul lisus, de 
Gre-ce în alt-fel sar admite în Christos un fii natu- 
ral și unul adoptiv (els păv «poet rog Qeod,elc 88 0erâc) 
un Dumnedei și omul Christos 5%). Sinodul din Ale- 
xandria (362) a combătut și condamnat pe Apolinariu 
şi doctrina sa. Gregoriu de Nazianz și Gregoriu de 
Nisa sunt contrari vederilor lui Apolinariu. Tot astfel 
și Marele Atanasiu. Sinodul din Efes combătând pe 
Nestoriu și învățătura sa a stabilit că Sânta Fecióră 
Maria este născětóre de Dumnedei (Beorânog) *). 

Dar dacă Fecidra Maria este născětóre de Dumne- 
dei și dacă natura divină sa unit cu cea umană în- 
trun singur ipostas, cu acâsta nu sa înlăturat esis- 
tența celor dou& naturi în lisus Christos. Evangeliștii 
aù mărturisit, părinții aŭ primit mărturisirea şi sinó- 





1) Apolinarie se întemeia pe cuvintele din Ion: 6 Adţos oápķ 
èyéveto, I Cor. unde se dice: &vyYpuwnos v obpaxo5, etc. 

3) Gregorii Nysseni de Antirrheticus adv. Apollinarem. 

3) Să se vadă partea generală din lucrarea de faţă, pag. 74-85. 

1) Ion Damascen, cred ort. IIl.—Ciril al Alexandriei în anate- 
matismele sale stabilise că Peciora Maria a născut pe Dumnedei 
în corp: yeyèvvnxe gaputxlos, pe care o interpreta că însamnă tot 
atât cât xata gdpua yevyčoðał, 
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dele aŭ confirmat prin decisiunile lor doctrina despre 
esistența reală a naturei divine şi a celei umane în 
lisus Christos, care este de aceași natură cu Tatăl, în 
ceea ce privesce divinitatea, (opoctotog tæ maTpl ară 
TIV Qeăzy]ta) și asemenea nouă, după umanitate .De ase- 
menea ga stabilit că Christos sa încorporat în mo- 
mentul concepţiunei, când Angerul a vestit Mariel 
despre acâsta. Părinţii bisericei egiptene însă erai 
de altă părere ca Orientalii. Ei susținea că nu es- 
te de cât o singură persónă în Christos, pentru că 
corpul, diceaii el, era un instrument al Cuvintului. 
Dioscor era contra Orientalilor și dupe anul 444 
bucurându-se de încrederea curţii imperiale, luă par- 
tida lui Eutichiu, un bătrân arhimandrit de la Con- 
stantinopol care se ferea a învăța cum că corpul Mân- 
tuitorului a fost asemenea cu al nostru, pentru care 
în condamnat de un sinod ţinut la Constantinopol în 
448, sub preşedenția patriarhului Flavian. In acâstă 
cestiune interveni și papa Leon și prin epistola ad Fla- 
vianum se declară pentru doctrina. orientală, recunoscând 
o pers6nă și dou naturi în Christos, făc&nd fapte 
dumnedeesci prin natura divină și fapte ominesci în 
virtutea nature! umane: agit utraque forma cum alterius 
communione quod proprium est. 

Sinodul din Efes (449) presidat de Dioscor, brutal 
prin actele sale, condamnă pe orientali (Falvian, Dom- 
nu de la Antiohia, Teodoret de la Ciru şi Eba din 
Edesa). Urmasul lui Teodosiu II-lea pe scaunul impe- 
rial Marcian, la insistenţele Pulheriei, convâcă sinodul 
din Calcedona (451), care desaprobă lucrările sinodu- 
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lui din 449, ridică condamnările de a supra orienta- 
lior, şi stabilesce doctrina espusă de Flavian, dupe 
care în Christos ẹste un ipostas în două naturi, care 
sunt unite fără amestecare (žovyxótws), fără prefacere 
(drperrwg), nici împărțire (žðapétws) sai despărţire 
(âxwplorws). Contra decisiunilor sinodale din 451 se 
fac câte-va sforțări pentru a le nimici. Palestina, E- 
giptul şi Antiohia erai localitățile unde se produc 
ast-fel de încercări. Purtarea imperatorului Basilisc, care 
luă partea Monofisiţilor, făcu ca e! să câştige teren. 
Imperatorul Zenon însă, dorind pacea, dete așa numi- 
tul Enoticon prin care înlăturând punctele de deose- 
bire ale celor două partide, stabilea o credință gene- 
rală. O asemenea măsură nu putea aduce liniștea do- 
rită. In 519 Justin I-ii revâcă Enoticonul, declarând 
de bune decisiunile luate la Calcedona, de când Mo- 
nofisiţii se separă de orientali, esistând până astă-qi 
în comunități deosebite, cunoscute sub numele de bi- 
serica Coptă, Iacobită, Etiopenă și Armeniană. Incer- 
cările lui Justinian de a readuce pe Monofisiţi la u- 
nitate cu biserica nu folosiră, de și prin edictul din 
533 1) sancţionasă formula «Dumnedeu, care sa r&s- 
tignit pentru noi» şi cu tote că în 544 condamnasă 
cele trei capitole (Scrierile lui Teodor Mopsuestul, ale 
lui Teodoret contra lui Ciril și epistola lut Iba către 
Mare), la care câștigase și aprobarea sinodului al V-lea 
ecumenic (553) °). 


Justin, Cod. I. 
3) Vedi Pidalion, pag. P. M. Ion Damascen, de duab. volum. 
Teodor învăţa că era perfect desăvârşit, dar nu era lipsit de 
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Monofisițit remân desuniți și după ce Eracliu (611) 
641) confirmară formula: Mântuitorul Christos a. 
mântuit omenirea prin manifestarea unel sin- 
gure voințe divino-umane ; la care aderasă și pa~ 
triarhul Sergiu de la Constantinopol, ca basată pe scrie. 
rile părinţilor bisericesci de mai înainte; dar care 
aduse în urmă alte discuţiuni, cunoscute sub numele 
de Neînțelegerile Monotelite. Partisan al aceste! învă- 
țături fu și Ciru, patriarhul Alexandriei. Sofroniu de la 
Ierusalim și Maxim filosoful fură contra. Sinodul din 
Constantinopol (680), al VI-lea ecumenic, condamnă 
doctrina monotelită, stabilind că în Iisus Christos 
aŭ fost două voințe (dupe cele două naturi), unite 
între ele nedespărţit, neschimbat, neîmpărțit și 
neamestecat, care nu sunt protivnice una al- 
teea, ci voința umană urmând și supunendu-se 
celei divine ?) (850 qvowă Beimpara dâaiptrinc, GTpEr- 
TOG, ApeploTws. dovyy5Tw6, vy Îmevavria GAA& erttpevov 
TÒ Gvăpumtvov nad Srworasoouev tõ Bely). 

Ast-fel se fixă și se determină doctrina despre Iisus 
Christos ca rescumpărttor al n6mului omenesc, de care 
părinții bisericesci învaţă că a îndeplinit în tim- 
pul misiunei sale întreita funcţiune de preot, rege și 
profet 2), fiind cu totul în afară de păcat 5), pentru ca 
ast-fel să aibă perfecțiunea și plenitudinea. 

In scopul salvărei omenire! Mântuitorul Christos su- 

') Vedi Pidalion, pag P M B. 

3) Clem. Rom. I Cor. XXXVI; Clem. Alex. Strom VIL, 3; 
Justin. Triph., XXXII; Tertull, Marc. IV. 


3) Chrisost. in Rom. Hom. XIII <03883 ydp &paptwàùy odpua slysy ő 
Xprotòç, AX’ ôpórov pey TÅ mustipa TÄ anaprwA OVOMAPTNTOY de... 
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feri patima și mórte *), însă prin învierea cea de a III-a 
‚di, dovedi tuturor dumnedeirea sa și învingând pute- 
rea diavolului, eliberă omenirea de sub scutul lui. Bi- 
serica creştină a avut însă să lupte cu eretici ca Si- 
mon, Marcioniții, Maniheii, cari nu vedeai în patima şi 
mórtea lui lisus Christos decăt ceva aparent, şi cu Ce- 
rint, Carpocrat, Basilide, Valentin, Ofiţii etc. cari susți- 
nea că din momentul patimei Eonul a părăsit pe o- 
mul lisus. Atanasiu cel Mare, Gregoriu de Nisa, Au- 
gustin, loan Damascen și alţii dovediră că divinitatea 
ma fost separată de corpul lui Christos în momentul pa- 
timei, iar Barnaba, autorul epistolei către Diognet?), Cle- 
ment al Alexandriei, Origen, Eusebiu, Atanasiu, Ciril, 
Basiliu, Gregoriu de Nisa, Chrisostom etc. stabiliră doc- 
trina despre sacrificiul espiator al Mântuitorului adus- 
prin mârtea sa de pe cruce, suferind pentru noi?) și 
intrând prin acâsta in gloria și mărirea sa. 
Mântuitorul în timpul morței sale corporale sa. 
pogorît în iad pentru aflarea patriarhilor și drep- 
ţilor din Vechiul Testament *), de și Clement al 
Alexandriei 5), Origen ô}, Gregoriu Nazianzenul”), I6n 


1) Chrisost, contr Anom, VI <Tă tv yap &vYpwnov ysvopevov Toy Xptotv 
&moYavaty Tfje'axodovdas Aoirăv Py. 

3) Adr6g tày tătov Ylòv ntdoro Abrpov sf Úpæv, tov ğčyrov ns čvóptwv, 
mod ăxaxov rep tæv xxxv, mov dixatov rep Tv &dixwy, rovăpYaprov nbp 
mâv pSaprăv, mov &Ydvarov înăp möv Ovnrâv. Ti yp ŽAO tç ăpaprag Niv 
xxAbtbat Ý âxetvov BixatoGbvT]. 

3) Aug. Trin IV, — Clem., cor. 49, — Irin. XVI, XVII — Ma- 
cariu, hom XXIV, Eòdóxnosy ó Kbptos čv ri èmðnpiy &ureă natste 
6d3p Tavswv. 

4) Irin, IV.—Cyr. Cat., IV.—Epiph. Haor. LXIX. 

5 Clem, Strom. VI. 

*) Orig. Cels. I. 

1) Grig. Or. XLV 
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Damascen t), și alţii susțin că sa pogorît în infern pen- 
tru a mântui pe unii cari eraŭ maï puțin păcătoşi și 
cari primiră cuvintele lui. Părinţii, vorbind de descin- 
derea în infern, se raportat la Ps. XVI, în care se 
dice: odx èyxatahelpegs näy tùy þpoxùy pov cum și la 
epistola către Efeseni, unde se dice: żiç ta xarbrepa 
peten tie Yie. 

La finele veacului al IV-lea Rufin vorbind de po- 
gorîrea în iad a Mântuitoruluï, dice că nu se face 
menţiune despre acésta decît în simbolul bisericei din 
Aquilea ’). 


b) Rěscumpěrarea®’) 


Nascerea și activitatea lui Iisus Christos în lume erai 
istoricesce recunoscute. Nimeni, nici inamicii sei cei mai 
periculoși nu cutezară a nega aceste adevăruri. Cât pen- 
tru persóna și natura sa, biserica, în urma discuţiu- 
nilor urmate, și-a spus care este doctrina sa. Remânea 
acum să se lămurescă cestiunea dacă în adevăr lisus 
Christos a efectuat mântuirea omenirei, de care apos- 
tolul Paul vorbesce în epistola către Coloseni, Ebrei 
Tit, Timoteu, Efeseni, cum și evangeliștii. Omenirea pă- 
cătuisă în Adam și consecința păcatului fusese mór- 
tea — lisus Christos a eliberat pe om de păcat și l-a 
scos de sub puterea morţei, punându-l pe calea a- 


1) I. Damascen, Cred. orth. III. 

3) Rufin, Exposit. symbol. 

3) Eusebiu numesce răscumpărarea Evoapxog nota; Irineu, Cle- 
ment o numesce otxovopla, Câte o dată prin otxovopla se înţelege. 
întruparea, de aci deosebirea între 5:xovopla Å npt gi ù ăsbrepa 
Tot aşa se mai întrebuinţeză cuvintele: èvævtpónnog, capxwog, 
(sopăysi, ôporonatne “flvasta, cwpdtwotg, etc. 
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devărată a mântuire! şi reconciliindu-l cu Dumnedeiă. 

Marele Atanasiu explică pentru ce numai Christos— 
Cuvintul— putea mântui pre om, când dice că el sin- 
gur este divinul prototip 1), și apoi daca era un om sal- 
vatorul omenirei, s'ar fi ajuns la adorarea omului, căci 
el era stăpânul absolut al omenire °). Pe lângă acâsta: 
răscumpărarea omenirei nu se putea face de cât de acel 
ce era creatorul ei?). 

In principii părinţii bisericei recunosceaŭ că Chris- 
tos a adus cu sine salvarea nemului uman, că prin 
viaţa sa publică a r&scumptrat omenirea şi a indru- 
mat-o pe calea adevărului, iar prin mortea sa a în- 
vins puterea reului. In urmă însă unii începură a se 
întreba dacă Dumnedeii nu putea alege alt mijloc pen- 
tru mântuire, de cât trimiterea în lume și mortea Fiu- 
lui săi. 

Irineu învăța că puterea diavolului asupra omului, 
trebuca să se învingă prin puterea omului — Dumne- 
deii. Augustin recunoscea că Dumnedei ar fi putut 
întrebuința și alt mijloc, dar că trebuea păcatul ori- 
ginal să fie şters prin mortea espiatorie a Mântuito- 
rului Christos. Gregoriu de Nisa de asemenea spune 
că Dumnedei putea să mântuâscă pe om prin un 
simplu act al voinţei sale. In consecință părinții ad- 


) Athan., Inc. Verb. div. 

3 Athan., contr. Arian, <A'avSpumov dé iod Todo romot Ănpeneg 
mvEva uh ăvăpunov xbpov Exovrsg, &vtpunoidrpa țevupueta. Ad Toro Bovtow 
&utòg 5 Aóyoç cap% éyevéto, xat âxăeos 76 övopa dvtoð Tod 'Inaobv, xa 
60rug srolyosy &vrâv Kópiov xal Xpiorăv ó Ilarmp. 

3 Irineu, III, 4: 
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mit că rescumpărarea a fost prevădută din eterni- 
tate și că ea este îndeplinirea unei cugetări ce se afla 
din veci în planul Dumhbedeirei și într'ur timp cînd o- 
mul a fost în stare a o primi. lisus Christos în sco- 
pul mântuirei omului a luat corp ominesc și pentru 
acest sfârşit era așteptat de judei, cum fârte bine le-a 
dovedit Justin Martirul în dialogul cu judeul Trifon. 
Mântuirea omului se face de lisus Christos prin gra- 
ţia divină, fără a fi nevoe saŭ impunere, cum dove- 
desce Gregoriu de Nisa *), având omenirea unită cu 
dumnedeirea, iar nu numai aparența omului, cum cău- 
taŭ Gnosticii se afirme, pentru că a nega realitatea 
corpului, nu era de cât a sfărâma înveţătura despre 
rescumpărare, cum lămurește Irineu’, cum și de a 
pune la îndoială însuși cuvintele Mântuitorului, dupre 
cum învață Tertullian, când dice: Quid dimidias men- 
dacio Christum ? Totus veritas fuit. Maluit, crede, non 
nasci, quam ex aliqua parte mentiri, et quidem in 
semetipsum ê). Și Augustin: Verus homo, verus Deus 
in nullo fallax, in nullo falsus, quia ubique verax, 
ubique veritas *).Cu drept cuvînt istoricul Socrat, găsesce 
că biserica veche era convinsă cum că în Çhristos a 
fost suflet ominesc î) şi natura umană în realitate °) 


') Gregor., contr. Eunom. or. XII. 

2) Irin, V., I. <Oùdèu yàp y RAmYăs capxa xà ča eoynvòg. ddv înăe 
2Enyopăaaro, èt ph THY &pxăiav màdaoty tèy Aap sç avtov &vexeaiauhoato 

3) Tertull, De ca n. Christ. V. 

1) August., In Ps. XLIV. 

5) Socrat, Hist. Eccl. II: Otw yap návteç ol madatorepol nepl toltov 
Aôyov yvuvdaavrec, čyrpagpov futv varedurov xal yad Eipnvateg ts, xar KANNS, 
"Amodiwvăptoş ts 6 “lepanolrnc, ua Zepaniwy ó tg ëy 'Avtioxelg nposotúg 
"Euuimnatas, Eubuxov tóv dvavăpwrijaavra. év rots movnatov abrots A6oLs Og 
Spoio'țâuusvov arate păoxobatv. 

€) Greg. Nis., Où phy î 86pa (toD mpoâdrcu &nopoatwytos) Paotdgetat tò 
Dé èv roodhăiov xatakeinetar. 


www.dacoromanica.ro 


287 


afară de păcat, întru cât sufletul nu este păcătos 4) 
cu tâte că Lucian și Ariu combăteai acâstă în- 
vățătură. Sinddele din Alexandria (362) și Cons- 
tantinopol (381) combătură pe Arieni și Apolina- 
riști și stabiliră că mântuirea sa făcut prin Chris- 
tos care fu om perfect și Dumnedei perfect, având 
corp omenesc?) și suflet raţionabil. Irineu cu drept 
cuvînt argumentză că mântuirea trebuea să se facă 
de Dumnedei, luând corp uman, de 6re-ce, dice el, 
satisfacția ce sa dat prin Rescumpărătorul, urma 
să aibă de obiect natura decăzută ; așa că Christos n'a 
adus corpul sei din Cer, cum fără temeii susținea 
Apolinariu. Mântuitorul Christos salvănd omenirea de 
sub greutatea păcatului original, biserica a determinat 
doctrina sa relativ de acestă cestiune în simbolul Ni- 
ceno-Consțantinopolitan $i a întărit-o prin decisiunile 
luate la Efes și Calcedona, combătând pe eretici și în 
special pe Pelagieni, cari nu recunosceaă evidenţa p&- 
catului adamitic ca apăsănd asupra omenirel. Iisus 
Christos, fiul al omului, ne-a făcut fila! lui Dumaedeă 
și prin îmbracarea naturei umane,a dat natura umană 
sacrificiu luy Dumnedei. Cu multă temeinicie Irineu °) 


1) Greg. Naz., ep. I ad Cled, II: “Oonep capubs èdénoe (ô Aóyor) dă 
Ty oăpua xatanpiYetoay, xar tbuX7s 3 thy puxhy, Br mă voă dă Tv vo5v, 
od mzatoavra p6vov ŽV TĚ "Ada, GA xát npwtonatýoayta. 

3) Asupra corpului lui Christos. părinţii bisericei se pronunţaii, 
că el avea cea mai desăvârşită frumuseţă, de şi unii, basaţi pe Isaia, 
erau contra acestei afirmaţiuni. 

3) Irin. lll, 18 Deus hominis antiquam plasmutionem in se re- 
capitulans avaxepaiaboas renovans ut uccideret quidem peccatum, 
evacuaret autem mortem, et vivificaret hominem. 
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spune că Mântuitorul Christos a readus pe om în sta- 
rea de mai înainte de p&cat, că a înlăturat pëcatul, 
a sdrobit stăpânia morțeï și a dat lume nouě viață, 
învingênd puterea diavolului. Fără unirea omului cu 
Dumnedei, dice el maï departe, nu am fi câștigat 
nemurirea. Mântuitorul a fost Dumnedeii și om: Ca 
Dumnedeii a fost prea mărit și ca om a fost tenant, 
dovedind puterea de resistență fată cu incercarea diavo- 
lului, cu care a probat 6menilor că pot resista și in- 
vinge pe Satan.') Forte bine se exprimă Apostolul 
Paul in Epistola II câtre Corinteni, când dice că Dum- 
nedeŭ a reconciliat lumea în lisus cu el însuși. 
Mântuitorul Christos a îndeplinit opera sa rěscum- 
pěrătóre prin supunerea la Lege, prin mortea sa de 
cruce?) şi prin satisfacția ce a dat lui Dumnedeă Ta- 
tăl pentru omenire. La r&scumpărarea efectuată de 
Mântuitorul ia parte tótă omenirea. Justin martirul qi- 
ce Aóyov oð măv ytvos âvYpwbmwov uerâyet?) In dragostea 
Mântuitorului pentru lume, trebue a găsi esemplul dra- 
gostei pentru noi: Ille pro nobis animam suam po- 
suit, sic et nos pro fratribus animam ponamus, dice 
Augustin, vorbind despre iubirea ce a arătat Dumnedei 
omului și de aceea ce 6menii trebue să aibă între eï. 


c) Mântuirea omului 


Invăţătura bisericei creștine este că omul se mântu- 
esce prin credinţă și fapte bune. Doctrina Apostolului 


1) Puterea, lui Satan era asupra păcatului şi păcatul fu înlăturat 
cum dice Augustin. De Trînit. XIII. 

3) Eusebiu de Cesarea spune că Christos a murit ca să arate 
că exjstă. 

*) Just. Apolog. I, 60. 
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Paul se complinesce cu aceea a lut Iacob, ast-fel că cer- 
tamente biserica nu recunâsce o mântuire în care 
credința şi faptele să nu fie unite, basată pe Apostolul 
Iacob, care dice «credinţa fără fapte este mârtă.» 

Deci omul numa! atunci pâte să se crâdă că este 
drept, când crede și m&rturisesce credința sa, mani- 
festând-o prin fapte conforme cu ea. Cum însă omul 
este înclinat. către păcat, el are nevoie de pocăință, a- 
tunci când doresce a se apropia de Mântuitorul; deci 
pe lăngă credinţa și fapte se cere şi căință de greșalele 
făcute și declaraţiune de persistenţă în bine și adevăr. 
Legea naturei spune omului că el trebue a căuta în- 
dreptarea și mântuirea, iar Evangelia îl dă la dispo- 
sițiune grația divină acordată pentru ajungerea. ferici- 
rej desăvă&rșită, în virtutea, căreea viețuim după legea 
divină şi ast-fel suntem măntuiți. 

Părinţii bisericei apreciau cu destulă atenţiune pu- 
terea credinţei și a faptelor. Clement Romanul, Igna- 
tiu, Policarp. autorul epostolei către Diognet, Justin 
Martirul, Irineu și chiar Augustin înainte de a se de- 
clara pentru predestinațiune, recunosc folosul credinței 
și a faptelor, afirmând că principiul esenţial este 
credința, iar coróna sunt faptele. Clement al Alexan- 
drieť cerea de la neofiți ca să primâscă botezul și să. 
facă, pocăință sinceră pentru} ertarea greșalelor, după 
intrarea în viața creștină. Erma și Clement al Ale- 
xandrie! învățau că omul de şi sa justificat odată, to- 
tuși pote recădea în păcate, după cum şi acela, care 
a cădut în păcat, pâte să se ridice la starea de mal 
înainte, dacă face penitență. Biserica a combătut pe 
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Manihei, Priscilianiști, Masalieni şi alţi eretici cari învățau 
cum că între sectanții lor se găsesc aleși cari singuri 
nu pot păcătui. Pelagiu învaţă că omul se pâte mân- 
tui prin propriele sale puteri, iar Origen) Ciprian?) 
Chrisostom?) Ambrosiu“) susțineau că are nevoe de fapte 
bune, pentru a se face demn de graţie. Cu alte cuvinte 
justificarea omului se face prin Iisus Christos, căutând 
în tot-da-una de a indeplini comandamentele sale și 
a se supune prin credință și fapte prescripţiunelor 
coprinse în sânta sa lege, respingând confesiunea de 
credință a Romano-Catolicilor, care împarte omenirea 
în aleși și perduți, îmbrățișând teoria lui Augustin 
din timpurile din urmă despre predestinațiune. De 
asemenea trebue s€ fim convinși că noi nu prin 
meritele _n6stre putem dobândi justificare, ci justificarea. 
este resultatul credinței și a faptelor n6stre, că noi 
facem binele în virtutea darului ce ni s'a hărăzit prin 
Mântuitorul, neputând lucra binele și adevărul de-cât 
în puterea acestui dar, care ne feresce de înclinările 
către reu și ne pune pe drumul de a satisface cerin- 
tele legei. 

Dar dacă omul trebue să facă voea lui Dumnedei 
pentru ca să se mântuâscă, este necesar a ne intre- 
ba: Omul pote singur să mergă pe urumul bi- 
nelui sau are el nevoe de vrun ajutor? Ori: Este 
omul libez de a alege intre calea binelui și cea a 
reului și cum pote el să facă acestă alegere? 





3 Orig, de princip ll, 1 

3) Cyprian Ep., l 

*) Chrisost. În gen. Hom. XXII, 1. 
1) Ambrosiu, Ep. lib, LX. 
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Sânta Scriptură ne spune că omul este liber în 
faptele sale şi când i se dice că Dumnedeu doresce 
ca el să urmeze calea cea bună, are în vedere liber- 
tātea sa. Cum însă omul a perdut, după căderea sa 
în păcat, din puterea intelectuală și morală, avea ne- 
voe de un ajutor ca să. se întărâscă pe calea bine- 
lui, avea nevoe de graţia, divină. Dar graţia trebue se 
conlucre cu liberul arbitru al omului, căci în alt-fel 
faptele n'au caracterul unor acte ce trebuesc r&splătite. Bi- 
serica Romano-Catolică crede în predestinațiune, pe care 
o baseză pe presciința divină, în virtutea căreea Dumne- 
deii a sciut că unii vor lucra binele șii-a răsplătit, sau că 
alţii vor lucra răul și i-a condamnat. Insă noi, după cuvin- 
tele Sântei Scripture și înveţăturile sânţilor părinţi, recu- 
n6scem că faptele omului și credința aŭ de resultat rës- 
plata. sau condamnarea, iar nici de cum r&splata sau con- 
damnarea au de resultat faptele. Augustin combătend 
teoria. lui Pelagiu a fost neconsecinte cu sine, susţi- 
nând predestinarea omului, răpindu-l voința și puterea 
de a face binele și dicend că singur graţia lucreză 
asupra-l întrun chip iresistibil, chiar contra voinţei 
sale). Cu drept cuvînt Iulian din Eclan întrâbă, faţă 
cù teoria lui Augustin: Ore condamnaţii aŭ fost făcuți 
vase de mânie pentru folosul aleşilor ? Semi-Pelagienii 
peniru a împăca doctrina lui Pelagiu cu a lui Augus- 
tin aleseră o teorie mijlocie, susținând că omul na 





1) Augustin se baza pe Romani IX, dând acestui loc o înter- 
petarea greşită, mai ales că tot Paul la 1 Timoţ. I, spune că 
Dumnedeă voesce ca toți omenii să se niântuească, dar Augustin 
interpretă gi aces: text greşi ca fiind vorba numai de acei a- 
leşi pentru mântuire. 
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perdut cu totul puterea de a lucra binele, cu tóte aces- 
tea are nevoe de grația divină pentru dobândirea fe- 
ricirei, scopul său final. Biserica ortodoxă respinge 


doctrinele contrare Sânteï Scripture și Sânteï Tradiți- 
uni. Ea nu primesce că mântuirea omului se face nu- 


maï prin credință, ci susține că este necesitate și 
de fapte bune. Ea nu recunóscęe meritele supra-abun- 
dente ale sânților, al căror tesaur este pus la discreția 
Papei, căci atunci ertarea păcatelor ar costa ban! și 
ar aduce speculațiunele ce se făceau cu indugenţele. Mân- 
tuirea noi o obținem prin meritele lui lisus Christos, 
iar dacă invocăm pe sânţi este a ne ajufa să dobândim 
graţia și justificarea de la Dumnedei, fără ca ei să fie 
mijlocitori propriu. dişi, ma! ales că și ei au obținut 
sânţenia prin meritele lui lisus Christos. 

Tot relativ la justificare, biserica ortodoxă nu a 
probă învățătura Romano-Catolicilor, dupre care sănta 
Fecidra Maria a, fost concepută fără păcatul original 
şi că ea ar fi asemenea lui Christos, mijlocitorul nos- 
tru pentru răscumpărarea de sub puterea păcatului. 


Biserica Creştină’). 


Din timpurile cele maf vechi biserica este conside- 
rată și recunoscută ca o societatea a acelora ce cred 
și mărturisesc pe Christos, o societatea religi6să-mo- 
rală a căreia. menire este de a aduce la îndeplinire 


1) Biserica are mai multe numiri în Scriptură Aga o găsim 
cu numele de casa lui Dumnedeu. regat a lui Dumnedeui, corpul 
lui Christos, cetatca lui Dumnedeui, mumă, ete. Figurat se nu- 
mesce cetatea Ierusalimului, Paradis, etc. 
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împărăţia lut Dumnedeii pre pămint. Din acest punct 
de vedere plecând, biserica prin învățătura și cultul 
său tinde a întreţine legătura între toţi fii sei credin- 
cioși. In simbslele bisericei primitive și în scrierile 
părinților celor mai vechi") se vede că biserica este 
una, pentru că ea cere că toți acei ce o compun să 
aibă aceeași învăţătură. Montatiștii, Donatiştii, Novaţienii 
şi în genere toţi ereticil, cari aveau o parte practică 
în doctrinele lor, reclamaŭ pentru ei acâstă notă ca- 
racteristică a bisericei ce formai, fără să se gândâscă 
că ea nu se póte da de cît adevăraţilor urmași a! 
Mântuitorului Christos. Unul fiind Christos, doctrina 
sa fiind una, biserica, care represintă cu adevărat în- 
v&țătura sa, nu pote fi decât una. 

Biserica apoi este catolică, păstrând în ea doctri- 
na divină, așa cum sa dat de Mântuitorul și chie- 
mând în sînul sëù pe toți fără deosebire, iar nu cum se fă- 
cea sub imperiul legei vechi în care numai Iudeii erati 
considerați. 

Ideea de biserică în creștinism ne arată Q întru- 
mire a tuturor acelora ce primesc înv&țăturile lui 
Christos şi este în afară de noțiunile ce aveai Judeil 
și păgânii, dintre cari cei dîntâiă -eraŭ esclusiviști, iar 
cel'de al douilea o supuneaii politicel. Fără creștinism 
și uni! și alţii nu puteai avea raporturi de prietenie; religia 
creștină le-a dat putinţa de înfrățire, căci pentru ea nu 


1). Justin, Dial. cum Jud. Tryph, XLII. Clement, Paed. l. Iri- 
neu l. Orig. in lerem, l. Tertull., Praescr. XX. Eusebiu, in Ps. 
XXXIX etc. Toţi combat pe separatiștii (Ebioniți gi Gnostici). 


www.dacoromanica.ro 


294 


este nici elen, nici păgân sau judeu, ci toți sunt fif 
al aceluiași părinte. 

Prin catolicitate se mai înţelege și conservarea doc- 
trine! pure, așa cum sa stabilit de Apostoli. Cato- 
licitatea. bisericel este recunoscută în simbolul aposto— 
lilor, în confesiunile de credință ale martirilor, în sim- 
bolul Niceno-Constantinopolitan, în liturgii, în scrii- 
rile părinților bisericei1) şi în decisiunile Sinódelor. 
Orţ-ce parte din biserică sai din creștinătate, care cre- 
de și învață alt-fel de cât sa stabilit de- Apostoli și 
sânţii părinți, nu pote să se bucure de nota catoli- 
cităţit 2). 

O altă notă deosebitore a bisericei este apostoli- 
citatea. In virtutea apostolicității biserica este recu- 
noscută că are și profesează doctrina curată a Mân- 
tuitorului, care ni, sa dat prin Apostoli. In contra a- 
cestel caracteristice à bisericei păcătuesc ereticii şi 
schismaticii, cari aŭ introdus alte învățături în doc- 
trina lui Christos. 

Pe temeiul apostolicităţil biserica are un sacerdoțiii, 
are o tradiţiune şi un scop pe care-l urmăresce din, 
timpul apostolilor. Sacerdoţiul este instituit de însuși 
Mântuitorul, care i-a designat și scopul ce trebue se 
urmărescă, când a dis: «Datu-mi-sa t6tă stăpânirea 
în Cer şi pre pămînt. Drept aceea, mergând, învă- 


1) Ienaţiu al Antiochiei dice: “Omov èy 3 Xpworbg Inooðç, dat îi 
ao ExxAnsta. 

3) Ignat, Ad. Smyrn. Policarp. IV, aŭ espresiunea sxxânola x«— 
Şoaxi; Athanast. De parab. script. XXXVI: xatoah, dòt xat” 
Bov toõxóopov xsyvpèyy bnsp5xeu Cyprian, de unit. eccles. desvoltă 
acestă notă a bisericei. 
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taţi tote popdrele, botezândui pre ei în numele Ta- 
tălui și al Fiului și al Sântului Duh ; înv&țându-i pre 
el să păzescă tote câte am poruncit ei vouă.» și: «iată, 
eŭ sunt cu voiîn tote dilele, până la finitul vâcului ^». 

Pe lângă acestea biserica coprindând membri cari 
mărturisesc doctrina dată de divinul lisus Christos, 
este sântă. Erma’), Teofil’), Origen‘) și alți părinţi 
bisericesci aŭ recunoscut caracterul de sânţenie al bi- 
sericei. Dacă unii dintre creștini, membri ai bisericei 
nu represintă cu adevărat sanctitatea, acesta nu înlă 
tură, nici ştirbesce din caracteristica sa, pentru că, după 
cum cu dreptate dice Augustin, dacă sunt păcătoşi, cu 
acesta nu se admite păcatul și dacă unii contravin 
sanctității, prin acâsta nu se atinge puterea de sân- 
tenie a bisericei 5). In creștinism, biserica convinsă de 
acest adevăr, a credut și a mărturisit că Graţia acor- 
dată omului nu se micșoreză prin pecabilitatea- omu- 
lui, că omul se pote pocăi de greșalele făcute şi ca 
atare reintră în sînul bisericei, fără a da dreptate e- 
reticilor cari susțineau că sânțenia bisericei depinde 
de sânţenia fie-cărui membru al eï). 

Sânţenia are de consecință pentru biserică infaifi- 





1) Mat., XXVII, 18—20. 

3) Erm. Past. I. 

% Teoph.„ Autolyo. Il. 

1) Orig. Lev., Hom. 1V. 

5) Aug. Adv. Cresc. IV, 

s) Montaniatii, Novaţienii, Donatiştiï, Audienii etc. învăţa 
că ertarea păcătoşilor si reprimirea lor în sînul bisericei nimi- 
cesce ființa el şi face din biserică o instituție omenscă. 
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3 





bilitatea“) şi menţinerta ei în tâte timpurile, fiind un 
așezemiînt divin și sprijinită pe păstrarea une! și aceleași 
credințe. Deci biserica, creştină, instituită de Mântuitorul 
Christos, este un așezemînt necesar pentru mântuirea 
omului*), și ea (biserica) este împărțită în friumfantă, 
compusă din membrii săi cari aŭ trecut din acâstă 
viaţă, și în militantă, compusă din acei ce trăesc încă 
și se află în luptă cu ademenirile și înclinările către răi, 

Fiind formată din persone, care sunt în același timp 
membri ai statului, biserica a simţit necesitate încă 
de când a fost declarată dominantă de către Marele Con- 
stantin, ca se stabilescă 6re-care raporturi între ea, 
şi Stat. Statul încă de la început prin imperatorul 
Constantin și-a păstrat dreptul de șef în afacerile lu- 
mești, pe când în cele spirituale, biserica era suverană’), 


1) Vedi Augustin, Athanasiu, Gregoriu de la Nazianz. Pe temeiul 
infailibilității bisericei, ortodoxii aŭ recunoscut că numai când re- 
presentanţii sunt adunaţi în Sinode, pot să ia decisiuni infaili- 
bile, respingând pretenţia absurdă a Romano-Catolicilor că si- 
n6dele pot greşi, pe când papa este infailibil. Mântuitorul Chris- 
tos a dis: Voiă didi biserica mea şi porţile iadului nu o vor 
stărâma (Math. XVI, 18.)—si apoi:< .. pînă va supune sub piciorele 
sale pe toti vrajmaşii s&i> (I Cor. XV, 25), gi «iată eŭ cwvoi sunt 
până la finitul vecurilor> (Mat. XXVIII, 20). Ignatiu, dice: Dacă 
Domnul a primit pe capul sěň ungerea acesta a făcut-o pentru 
a împărtăşi bisericei nestricăcivnea. Să se vadă asemenea: Teo- 
fil Ad Autol. II, 24; Origen, Com. in Mat. —; Cyprian, Epist. 
LXXII ad lubajanum; Teofil Alex., Epist. 77 ad Epiphan. Ci- 
ril al Ierusalim; Cateh. 18.; Chrisostom, Serm. de Pent.; 
Augustin, In verba I, ad Timoth.. 

$ Oyprian, de Unit. Orig., ia Num. Hom. XIX — Aug. in Ps. 
—Basiliu, in Ps. XXVII. 

3) Eusebiu Hist. Eccl. V: Oò zpârspov 3) tobe êmgxónovg èmvsðom Eudite, 
Ath., Hist. Arian: Mhtids: oaaurov els tà èxxàÀnoixouxè, unda oò nepl tobtwy 
Ay mapanedebov, &AAă ploy nappy ob pavèvys tuta col faosiay ó 
0eg svexépiosy, pty mă the EnxAnotag ân.oTauoe, 
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având singură dreptul de a învăța?) și trebuind 
a i se supune eï creștinii în ceea-ce privesce doc- 
trina, lucruri recunoscute din anticitatea biserice! și 
contra cărora nu sa ridicat protestare în timpurile de 
constituire și de desvoltare ale bisericei. Pentru predica- 
rea învățăturei divine, se institui, cum am dis, sacerdo- 
tiul. Scrierile apostolilor?) şi ale urmașilor lor, dovedesc 
că sacerdoțiul era format din episcopi și presbiteri, iar 
transmiterea sacerdoțiului se făcea pin punerea mâi- 
nilor de către episcop. Pentru deslegarea, cestiunilor 
mai importante, conducătorii bisericilor se adunau în 
sin6de, unde luaii decisiuni în privinţa doctrinei pe 
basa stabilită de Mântuitorul și de Apostoli și regula- 
mentaii conducerea sai ocârmuirea bisericel 3). Prin 
păstori! sei biserica își urmăresce şi îndeplinesce me- 
nirea ce o are pe pămînt. In armonie cu puterea ci- 
vilă, ea conlucră la binele obștesc și bucurându-se de 
concursul statului, cu înlesnire esecută îndatoririle ce 
are‘). In ori-ce cas, biserica nu póte nici să sacrifice 
din învăţătura sa, nici să se crédă în drept a se fo- 


1) Irineu, Epl. ad. Flor. Tauta tå B&ppara,.. ob, oz brptoăs yvr 
tauta ză dâpuaza ăobupuva šot t} "Euxdmate. —Epist. d'Innocenzo MI 
agli Eccles, e Principi di Germania, Mansi, Annales Eccles. I, 49 : 
Haec sunt duo magna luminaria quae Deus in firmamento coeli 
«constituit: luminare majus ut proesset diei, et luminare minus ut 
nocti proesset. 

3) Ion, Apoc. I, 20. II, 8, 12, 18 etc. Paul I Tim. V. 

3) Părinţii vedeaă în sinod părerea întregei biserici. Asa Au- 
gustin, Lib. de Bapt., „Plenarii concilii sententiam totius Eccle- 
„siae consensionem esse dicit“. 

4) Biserica pote fi persecutată, ajutată saŭ liberă întrun stat 
«óre-care. 
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losi de influenţa sa spirituală pentru a se opune con- 
tra autorității lumesci. 

Fondată pe principiile Mântuitorului care a dis «Im- 
p&răţia mea: nu este din lumea acâsta» și care însuși 
a ales un sacerdoțiu și i-a determinat, misiunea sa, 
biserica nu trebue nici să aspire la predomnire asu- 
pra statului, nici să lase a fi absorbită de puterea sta- 
tului, cum fac Protestanții. 


lerarhia 


Alegerea apostolilor de către Mântuitorul și coman- 
damentul, dat de el lor, pentru a învăţa, a administra 
misterele și a celebra cultul 1), dovedesc instituirea 
unui anume sacerdoţiu, care să se perpetue până la 
finitul vecurilor °). Părinţii bisericei faŭ recunoscut a- 
cest adevăr și urmașii lor până astă-di sunt convinși 
despre origina divină a ierarhiei, care represintă pe 
Dumnedeii pe pămînt și căreea îi este dată îngrijirea 
sufletelor acelora ce fac parte dintre credincioşii în 
Christos, păstrând în același timp unitatea credinței °’). 
In biserica primară, credința în folosul și puterea ie- 
rarhiei era atît de mare, încât persónele ce o forma. 
eraii considerate ca representanţi ai lui Dumnedei pre 
pămînt, fără de cari nu se pote face nimic în bise- 
rică *). Apostolii mărturisesc despre esistența. sacerdo- 


% Mat. XXVII, 18—19; Ion, XX, 22—23; Lue. XXII, 19. 

3 Mat. XXVIII. 

*) Ignat. Eph. 2. 

4) Rom, XII, 4; napæotjoun t oúpatæa Bvotav (atv, lav, evăpsarov- 
tő Bağ. I. Petru, ÍI, Yuste dè, yévoç ëxAsxtov, faavistov lapazsuua, Edvoc 
ăyov. 
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țiului și se înfiinţeze comunități, însărcinate cu înde- 
plinirea prescripțiunilor de cult, cu ajutorarea săraci 
lor, păzirea. ordine! și predicarea învățăturel ?), împărțiți 
fiind în grade, după felul însărcinărei ce li se da, și 
lucrând pentru binele și mântuirea creștinilor 2), ca unit 
ce sunt mijlocitori între Dumnedei și om, prin lisus 
Christos, și judecători a! credințe! și practice! creștine, 
cum se vede din scrierile părinților °). Ereticii afară 
de Marcioniţi *) şi Maniheil?) maŭ primit constituirea. 
unei organisațiuni regulate. Ierarhia bisericescă, com- 
pusă din episcopi, presbiteri și diaconi, a primit de la 
Dumnedeă puterea de a învăța, de a efectua misterele 
și a administra biserica creștină). Aceste tre! grade, 
ierarhice sunt instituite de însuși Mântuitorul Christos. 
In decursul timpurilor, din punctul de vedere admi- 
nistrativ, ierarhia instituită a fost amplificată, fără. 
însă ca acestă amplificare să aibă vro influență asu- 
pra celor trei grade ierarhice. 

In timpurile vechi autoritatea episcopului este des- 
tul de recunoscută. Scrierile Clementine și Recognitiones, 
Ignaţiu al Antiohiei și după el Irineu recunosc sa- 





1} Fapt. Ap. XI, 30. Iacob, V, 14—Tit, I, 5. 

3) Episcopi autem propter christianos populos ordinamur ; quod 
ergo christianis populis ad christianam pacem prodest, hoc de 
nostro episcopatu faciamus. Gest. ẹoll. Carth. (368), dies I. 

3) Să se consulte Ciprian. = 

1) Marcioniţii cu tote acestea dedeaii funcțiuni sacerdoțale lai— 
ciler, ba chiar femeilor. Tert., Praescr. XLI. 

%) Aug, Haer XLVI, spune că Maniheii aveaii un patriarh, 12: 
apostoli, 72 episcopi, apoi preoţi şi diaconi. 

6) Intreita pntere: magisterinm, ministerium et jurisdictio. 
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cerdoțiul 1). Clement Alexandrânul, dar mai cu s6mă 
Tertullian, arată lămurit esistența sacerdoţiului 2) Eu- 
sebiu are în istoria sa bisericâ:că, un loc în care se 
vorbesce de xăfpos râv paptópwv jar Augustin, şi Iero- 
nim daŭ explicarea cuvîntului cler 5). In constituțiu- 
nile apostolice se spune că a fi creștin cine-va, de- 
pinde de el, iar a fi episcop sai apostol, depinde de 
la Dumnedei *). Deosebirea între episcopi și presbiteri 
era basată pe învățătura apostolică, cum am vEdut mai 
sus, In centrurile mart (Roma, Alexandria, Lion etc.) 
cercul de activitate și deosebirea între aceste grade 
ierarhice era mai pronunțată. 

Puterea sânţitere primită de apostoli aŭ transmis-o 
urmașilor lor, cărora le recomanda a învăţa cu timp 
şi fără timp) și a încredința la rendul lor puterea a- 
câsta și dreptul ce le acordă Mântuitorul”). pentru ca 
credincioșii să asculte de ef). Clement Romanul, Ignatiii, 
Ciprian, Gregoriui, Chrisostom, Ambrosiu, Ieronim, Au- 


1) Irineu, Cont. haeres, IV, 20: „Omnes justi sacerdotalem 
habent ordinem. 

p. Tertull, de monog. 12: „Unde episcopi et clerus“ iar în 
Exhrt. castit., 7 dice: „Differentiam inter ordinem et plebem 
constituit ecclesiae autoritas. 

%) Ieronim, Ep. 52. „Clerici vocantur quia de sorte sunt do- . 
mini“. ` 

4) Constit, apost., lib. VII: Tò pev elva ypronavov "Ep niv, Tò Bat 
&ntoToov 3) nicxonoy N ĞAAO Te ovx Ep îplv, AAA& md tA didovri Bs To 
xæplopatæ, Tot în constit. apost. se vorbesce deapre deosebirea dintre 
«episcop şi presbiter. 

5) tapt. Apost, XIV, 23, XX, 28 ll Tim. IV 2-3 

2) Rom, X 15 

1) Ebrei Xil 17, 
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gustin di alții, confirmară acest adăvăr'). Sinodul a! 
VI-lea ecumenic, în canonul 64 dice: Nu se cuvine 
unui laic, de a învăța cuvintul şi a usurpa ast-fel 
dignitatea dascalului, dar frebue să se supună autori- 
tăţei transmise de Domnul, dea asculta numai pe aceb 
ce aŭ primit de la el puterea dea învăţașia avea de în- 
vățători în religiune numai pe ei. Căci după cum dice A- 
postolul (Cor, XII, 27), Dumnedeii a creat în biserica sa 
diferite membre și sf. Gregoriŭù de Nazianz, aratat tâl- 
cuind-o pe rânduiala cea întru aceste o arată dicând: Pe 
acâstă rânduială să o cinstim fraţilor, acesta să o pă- 
zim. Unul -ori carele fie ureche; iar altul limba; unul 
mâna, iar cel-l-alt alt-ceva. Acela înveţe, iar acesta, 
înveţe-se, și după puține: Şi cel ce se învaţă fie într'Q 
bună supunere, și cel ce dă întru blăndețe și cel ce- 
slujesce întru osărdie, să nu fim toți limbă, partea cea 
pregata. Că, aŭ dór toţi sunt apostoli? aŭ dór toți 
prooroci?, aŭ dór toţi t&lcuitori? și după Gre care: Ce- 
te faci pre tine păstor óe fiind? ce te faci cap picior 
fiind? ce te apucă a comendui oști, fiind r&nduit în- 
tre soldaţi? Și aiurea. înțelepciunea. poruncește: Nu fii 
grabnic în cuvinte, nu te întinde împreună cu boga= 
tut sarac fiind, nici caută a fi mai înțelept de cât cei 
înţelepţi, iar de se va prinde cineva strămutând ca- 
nonul acesta patru deci de dile să se afuris6scă?). 


1) Clem. Epist, ad Corizt. Ignatiu, Epist-ad Smyrn. Cyprian, 
Epist 52 ad Ant^n, et Epist ad Lapsas. Ambrosiu, de offic. mi- 
nistr. Jeronim, Dialog contr. Lucifer. August. Contr. epist Par- 
men. Ieronim in epist. ad Paul, dice: La noi Episcopii tin lọ- 
cul Apostolilor. 

3) Vedi Pidalion. 


www.dacoromanica.ro 


Misterele *) 


Dumnedeii în marea sa dragoste pentru omenire, a 
Dine-voit să trimită pre unicul sëŭ Fii ca să o mân- 
tuâscă de sub robia păcatului și a morţei. Salvarea 
omenirel sa făcut din nemăsurata iubire ce Creatorul 
a avut pentru creatura sa și ca un act al graţie! sale?), 
iar nu pentru vre-un merit din partea eï), Creștinii, 
credincioși, urmași at lui Christos, se împărtășesc de 
daruyile oferite de grația dumnedeiască prin mijlâcele 
«ce le sunt puse la disposiţie de biserică. 

Aceste mijlâce sunt Misterele, în care puterea ne- 
“vădută lucreză asupra omului prin întrehyințarea unor 
semne v&dute, cari“suut indispensabile pentru acest scop. 
Sântul Chrisostom spune că Mântuitorul Christos a lă- 
sat credincioșilor să! lucruri spirituale, care i se pun 
la disposiție prin lucruri corporale, de 6re-ce a voit 
săi dea mijlâce aseme&nătâre naturei sale. 

Intrebuinţarea cuvîntului de mister este veche în 
biserica creștină 4). Cu tote acestea se găsesc și alte 
fiumiri. Așa bună-6ră avem cuvîntul de sacramentum, 


1) Cuvintul Misterii vine de la uvarijptov, misterios, nepătruns 
de mintea omenească. Chrisostom, în Epist. | ad Cor. Hom. 
VII dice : Muoripiby xadeha:, Zu còxy ănsp öpõpev xak Erepa g:otavousy 
şi Augusin, sermo 272: „Dicuntur sacramenta, quiain eis aliud 
videtur, aliud intelligitur; quod videtur speciem habet corporalem; 
quod intelligitur fructum habet spiritualem. 

3) Tert., ÎL, 14.—I Cor. VIN, 9.—H Timot, I.—Rom, V. Co- 
Jos. l—i Petru, I-—I Jón, IV. ete, 

8) Ephes., I; — Ion, W; Rom. V; IM Timot, 1? Tit, Ul. — HI 
«Corint, V. 

+) Chris, in Act. apost. Hom, I. 
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de şi acesta în multe ocasiuni denotă întrâga religiu- 
ne creștină t), cum și acel de iepapyina oópĝoha?). 

Esistenţa misterelor este din timpul Mântuitorului; 
ele aŭ așa dar o origină divină. Gregoriu de la Nazianz 
şi Basiliu cel Mare întrebuințâză cuvîntul de mister 
peniru a arăta adevărurile recunoscute prin credință. 
Ciprian, Irineu, Tertullian, Origen, Justin, Ignaţiu, Ma- 
ele Atanasiu etc. mărturisesc că revelațiunile făcute 
de Mântuitorul sunt Mistere. Apostolii se numesc ad- 
ministratori ai misterelor și însuși Mântuitorul spune 
că învăţătura sa este un mister a! lui Dumnedei. 

Misterele de și nu sunt enumărate de toți părinţii 
bisericești, cu tóte acestea biserica a credut și crede 
în numărul de șapte mistere. Acei ce susțin că nu 
este esact acest numey, de óre ce nu se determină 
de Scriptură, nu aŭ dreptate, întru cât nici de alte 
scrieri, cum bună ră de Evangelii nu se dice unde-va 
ele că sunt patru. 

In biserica n6stră numărul misterelor sau a mijl6- 
celor pin care grația divină lucreză mântuirea omu- 
lui, sunt șapte: Botezul, Mir-ungerea. Euharistia, 
Penitenţa, Preoţia, Nunta și MasluP). Cu ajutorul 
acestora putem dobândi folosele Graţiei. Pentru ca mis- 
terele së aibă puterea lucrătore se cere: să conțină un ce 
care cade sub sensuri (materie), sânţirea necesară 


1) Tertul., de pudic. XIX.— Aug. dice că misterele sunt: res 
-quas ignorare non expedit, nec per nos metipsos nosse idonei 
sumus, 

3) Ieron., Ecc. IB. 

3) Ión Damascen, Cred. Ort. IV, 13 de şi nu numěră sapte 
mistere, totuşi prin acesta el nu negă egistenţa lor. 
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ce se capătă prin rugăciune și o persónă capabilă de 
a efectua misterul. Puterea misterului nu depinde de 
starea de demnitate sau de nedemnitate a persânei 
ce "1 efectuă *), după cum susțineaŭ Novaţienii, Dona- 
tiștiă, și în genere sectele rigoristice pentru că per- 
s6nele din Ierarhie, competinte a efectua misterele, nu 
sunt de cât niște organe prin care lucreză graţia, iar 
nu dători al eï’). 

Pentru validitatea misterului se cere persóna care 
primesce, fministrul care efectuă misterul materia și 
forma 5), luate pe temeiul comparațiunei ce not 6me- 
nil facem între mistere și un obiect material. In Mărtu- 
risirea ortodoxă, iată ce cetim, relativ la acestă aestiune: 
«Trei (lucruri se cer la Taină), materie potrivită, precum 
este apada botez, pâinea și vinul la euharistie, untul de 
lemn şi cele-l-alte, dupe cum este Taina. Al douilea 
Preotul, carele să fie dupe lege hirotonisit, sai episcopul: 
Al treilea, chemarea sântului “Spirit și chipul cuvintelor, 
cu carepreotul sânţesce Taina cu puterea Sântului Spirit» 
cu socotélă hotărită a lui, ca să o sânțescă». Pentru cu- 
n6scerea Misterelor avem nevoe de: a) origina lor dum- 
nedeiască b) de elementele esterne, usitate pentru co- 


') Greg. Naz, Or. XL. Chrisost. în Math. Hom. L.—Aug. dice 
Non eorum meritis a quibus ministratur, nec esrum quibus mi- 
nistratur, constat Baptismus, sed propria sanctitate et veritate, 
propter eum a quo institus est male utentibus ad perniciem bene 
utentibus ad salutem. 

3) Ath., de comun., Ess. Potr..... dice: ʻO tepavg âv tó Bop &puăEa 
AAA% THY deodoay iesit ala &varAmpot, diineâs rapé ob A sta Xăpw. Am-, 
brosiu, de sacram l. Chrisostom. In Il. Thim. Hom. H. 

3) Aug. in lob. LXXI : Accedit verbum ad elementum, et fit 
sacramentum etiam ipsum tanquam visibile verbum.—§i în alt 
loc : Aliud est elementum, aliud consecratio, aliud opus, aliud 


operatio; aqua opus est, € operatis Spiritus Sancti est. 
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municarea Graţiei și e) de Graţia dumnedeâscă care 
se comunică celui ce primesce Misterul, în urma in- 
vocărei ce se face de către persóna în drept. 
Numărul misterelor fiind de şépte, cum am vEdut. 
mail sus, ne vom ocupa în cele următóre fie-care din ele 


Botezul’) 


Ușa prin care omul intră în creștinism şi să 
bucură de r6dele Graţiei dumnedeesci este Botezul 
Prin botez. creștinul dobândesce ertarea de păcatul 
strămoșesc, nemurirea și împărăția cerâscă, dacă persistă. 
pe calea binelui. In biserica creștină a esistat tot-d'a- 
ana credința că omul nu póte să se mântujască fără 
a primi taina acâsta, conform Scripturei, care dice: 
«De nu se va nasce cineva din apă și din Spirit nu 
va putea intra în împărăția lui Dumnedei °. Botezul 
este cunoscut sub diferite numiri în biserică, care însă 
tóte duc la însemnătatea și eficacitatea sa), cum se 
cum se vede mai ales din espresiunea: Aoărpov îs na- 
Anpyeveolac xal avanidoews și "ăwp ris Zwe. 

Biserica veche basată pe origina dumnedesscă a 


1) Botez vine de la Banxiţew a băga în apă, a afunda. Formula 
admisă la botez este: Bansiţerai ó Bovhog 705 Boð ó Belva sıç 76 Bop 
to Narpog — Apuny—xal 705 Ylioð—Apýv—xal mod ‘Aylov Ilvebuatoc—'Apny— 
VDv xal del etc robe alwvac Tv &túvwy — Apny. 

2) Jon III 15. 

3) Justin Mart, Apol.; I; Tryph. XIII. Clement Alex. Paed. 14 
Eusebiu, 'Theoph.—Chrisost., de incompreh., Hom. IV ; Gregor: 
Nyss., Laud. St. Basil. III; Ephr,, de dom. adv. ete. întrebuin- 
țeze numirile de bae (Aoărpov) bae mistică (Aoðtpov puomuov) baea, 
mântuirei (Aorpov awtåptov), etc. 

20 


www.dacoromanica.ro 


306 


acestui Mister și raportându-se la folâsele lui era una- 
nimă a recundsce că omul intră păcătos în apa Bo- 
tezului și ese cu totul curat), sânţit, putând a se nu- 
mi fiu al lui Dumnedei și având posibilitatea de 
a se împărtăși de fol6sele celor-l-alte Mistere, la care în 
urma Botezului, este primit. 

Neputând intra nimeni în împărăţia Cerurilor, fără a 
primi botezul, necesitatea acestui mister este indispen- 
sabilă pentru toți’), fără escepțiune. Biserica din cea 
mai mare anticitate dă Botezul și copiilor, cum mărtu- 
risesc părinţii bisericesci. Origen spune că botezul co- 
piilor este admis şi practicat din timpul Apostolilor. El 
spune că botezul șterge păcatul adamitic °). Tertullian 
combate botezul pruncilor‘), ceea ce probează că pe 
timpul lui se întrebuința în Africa. 

Un sinod din 252, ţinut sub președinția lui Cipri- 
an), decide ca botezul să se dea de îndată după 
nasccrea copiilor, pentru că Graţia nu trebue a fi re- 
fusată cuiva. Ciprian recomandă botezul și pentru 
energumeni și toți câţi erai sub puterea. diavolului. 
Martirul putea înlocui botezul cu apă, mai cu osebire că 


1) Barnaba, Epist. Xl.—Erma, Mand. IV.—Justin, Apol. 1, 
Chrisost, In Act. Hom. l. 

2) "AAA Towg âpst tg ti ovpâdiierat mpbs sòotberav 75 Bunuotitat dăm; 
npõtov èv, öte To d6Eav Beğ mpdrretg deurepov dè, èE Öðatoç avayevvyðstg 
0sq.,. thy E imtupas npóTtyy oo yevopévny xatadidoosic véve, nai vtwg 
çwtypčg toxelv ðóvy &ăAwg 26 căbvatov.—Chrisost. Om. XI.—N. 

3) Cyprian, Ep. LXIV, 5. 

4) Tertul. De bapt. XVIII, cere casă nu se boteze de câtacei 
ce cunosc şi mărturisesc credinţa în Christos „Veniant ergo dum 
adolescunt, veniant dum discunt, dum quo veniant docentur; fiant 
christiani cum Christum nosse potuerint.—El vorbesce şi de nagi, 
âvădoxa, susceptores, fidedictores. 

5) Cyprian Epist. LIX. 
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tot acel ce muria pentru Christos, mărturisia până la 
cele din urmă credinţa în El, lucru ce nu se observa 
în tot-d'auna la acei ce se botezaii cu apă. Uni! cred 
că în casuri escepționale, dorința de a primi botezul 
ține locul botezului, când împrejurări escepționale a 
împedicat îndeplinirea. 

Botezul să făcea prin afundare de trei ori) și de 
la un timp se învoi stropirea la acei bolnavi pe pa- 
tul de mârte (xùewxot) de și acest botez era tot-d'a- 
una privit ca nesatisfăcător 2). Biserica ortodoxă, ur- 
mând practicei Mântuitorului, și basându-se pe modul 
cum Botezul se efectua în timpurile cele mai vechi, 
cum încredințâză însuși cuvîntul fazziţw nu primesce 
efectuarea Botezului de cît prin afundarea în apă, 
înlăturând practica Romano-Catolicilor, cari sai de- 
părtat de la unitatea bisericei lui Christos prin maj 
multe practice cum și prin modul efectuărei tainei 
botezului, întrebuințând turnarea apei și stropirea, iar 
nu afundarea. 

In secolul al III-lea biserica a fost silită a se pro- 
nunța asupra. validității botezului ereticilor. Dupe dis- 
cuțiunile urmate, sa decis că botezul fiind un act 
de intrare în biserică nu trebue a fi reînoit și în 
același timp prin acest mister omul născându-se pen- 
tru viața creștină, nu trebue a se repeti, de 6re-ce, 
urmând cursul naturei, omul nu se nasce de mai 





1) Tertul., adv. Prax. 26 dice: Non semel, sed ter ad singu- 
las nomina in personas singulas tinguimur. 
3) Suieer, Thes, eccl, Clinicii. 
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multe ori. Tertullian, Ciprian, Dionisiu al Alexandriei, 
Ieronim, Epifaniu dovedesc că botezul nu se repetea. 

Intre biserica Romei și bisericile Asiei Mici și ale 
Africei era o controversă în cestiunea botezului ad- 
ministrat de eretici 1). Roma prin papa Stefan + 257) 
credea că de Gre-ce botezul este sevârșit în numele 
Trinității, este de ajuns să se pună mâinile asupfa 
pers6nelor botezate de eretici și ast-fel se pot primi 
în sînul bisericei. Din contră, bisericile Asiei și ale A- 
fricei, basate pe faptul că una este biserica lui Christos, bo- 
tezul adevărat și valid nu este de cât acel ce se dă prin ea. 
Episcopii Africei și Numidiei condamnară la 215 botezul 
ereticilor; și același lucru făcură episcopii Asiei la Sino- 
dul din Iconium. Aceste biserici nu primeaŭ dar botezul 
efectuat de eretici și priviau biserica Romei ca depăr- 
tată de practica adevărată. In lupta acâsta Ciprian a 
jucat un rol mare, susținând nevaliditatea botezului 
ereticilor. (255 şi 256). 

Donatiști! basându-se pe Ciprian nu primeau bote- 
zul în felul cum se administra de biserica Romei, ceea 
ce făcu pe Augustin să complecteze întru cât-va doc- 
trina bisericei sale și să dică: Botezul depinde de fe- 
lul cum este făcut, nu numai de persânele care °l ad- 
ministreze ; deci botezul ereticilor este valabil, pentru 
că este făcut în numele Trinității, și tot acum Augus- 
tin adaoge: Că cel botezat de eretici în numele Tri- 
nităţii, trebue de îndată se intre în sînul bisericei, fä- 








1) Contrari avem-pe Clement Alexandrânul, Tertullian, Ata- 
nasiu, Basiliu, Ciril al Ierusalimului, Gregoriu de Nazianz etc. 
Canónele apostolice asemenea. 
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ră de care botezul nu este valid și nu aduce mân- 
tuirea. 

Biserica ortodoxă orientală până în diua de astă-di, 
înveță că botezul este absolut necesar pentru mântui- 
re, dar nu învoesce a se repeti. Ea cere asemenea ca 
persóna ce-l efectuă să fie creştin ortodox şi naşul 
care ia pe noul botezat sub garanția sa, că va cresce 
și se va desvolta în principiele și învățăturile bisericeť 
creștine ortodoxe, trebue să fie asemenea creștin or- 
todox. 

Asupra cestiunei de a se sci dacă copiii, cari se 
nasc și mor înainte de a primi botezul să mântuesc 
sai nu, părerile părinţilor biseriee! sunt dividate. Unii es- 
plicară înv&țătura despre botezul pruncilor paralel cu 
faptul că mulți mor fără botez și aceștia nu sunt vinovaţi 
pentru a nu primi Graţia și gloria cerescă. 

Augustin spune că copiii ce mor nebotezaţi, suferă 
o condamnare maï mică de cât 6menii maluii. Gregoriu 
de la Nazianz crede că copi! aceștia nu sufer nici o 
condamnare, dar nici nu se bucură de fericirea deplină. 
Pelagienil eraŭ contra acelora ce śusțineaŭ că sunt con- 
damnați copii! cari mor nebotezaţi. Sinodul din Cartagena 
(418) condamnă înv&țăturile lui Pelagiu. 

Botezul la început se efectua de episcopi și de pres- 
Diteri ; diaconi 1 efectuă prin delegațiune*). Bilele de 
botez erai prediua Paștelui, Cinci-Decimei și Epifaniel, iar 
la casuri escepționale, se efectua în ori-ce dile”). La 


1), Constit Apost, VIII, 28. In tote se vorbesce numai de Epis- 
copi şi presbiteri. 
3). Vales. Nat, ad. Euseb. VII, I. 
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Ierusalim se obicinuia botezul în diua aniversară a. 
sănţirei bisericei didită de Marele Constantin la Sàn- 
tul Mormint 4). Diua Nascerei Domnului era usitată pentru 
botezul neofiţilor la Franci. | 

Dup& încetarea persecuţiunilor, biserica ajungând 
domnitâre, templele creştine înmulţindu-se. botezul se 
făcea pe lângă biserică 2), iar din jumătatea secolulut 
al VI-lea baptisteriile se aduc în nartex, apoi în inte- 
riorul bisericilor. Baptisteriile erai dedicate Santului 
Ioan Botezătorul ?). 

Biserica. ortodoxă unesce cu botezul exorcismul, și 
semnul crucei, care arată mistic că noul botezat se oferă 
cu totul creștinismului, lepădându-se de diavolul și 
de tote lucrurile lui, mărturisind credința în Trini- 
tate și dându-i-se crucea ca ajutor în noua viaţă 
în care intră. La botezul copiilor nași daŭ făgă- 
duinţa ce se cere dia partea noului botezat și își iaŭ 
angajamiîntul de a cresce în legea creștină pe copilul 
botezat, ferindu-l de ori-ce abateri. 





Y Sozomen, Il, 26. 

3), Cel mai mare baptisteriă este acela ce sa făcut în locul 
unde s'a botezat Mântuitorul. In Catacombe erai asemenea bap- 
tisterii, cum acel al lui Pontian, dar acestea nai a face cu 
baptisteriile ce se construesc în timpul Marelui Constantin, nu- 
mite pwuotýpi& si având mărime aprope ca a bisericilor. Dou& 
baptisterii însemnate sunt la Roma 1) a Sf. Ion si 2) al Constan- 
tei,—ambele făcute de Marele Constantin—si in cel d'întâii se 
boteză el cu fiul săă Crispus, după tradiția romană. 

3) Un exemplu este baptisteriul de la Latran, care are acestă 
inscripţiune : În honorem S. Ioannis baptistae, Hilarus episco- 
pus Dei famulus offert. ln baptisteri eraii representate figuri 
simbolice ca d. ex: cerbul, peştele, porumbelul etc. 
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Pentru validitatea botezului se cere apă curată 1) și 
invocarea celor trei pers6ne ale Trinității’, pe lângă 
persóna legală de a "1 efectua, care în casurl grave 
póte să fie și o altă pers6nă de cât episcopul sai 
presbiterul, destul ca ea să fie ortodoxă °). 

Botezul dat în numele lui Iisus Christos nu arată 
de cât credința în EI, dice Foţiu Tot ast-fel spun și 
alți părinți bisericesci. 

Dacă cel ce se boteză este adult, biserica din tim- 
purile cele maï vechi cere ca. să nu i se dea botezul 
până nu cunsce credința creştină și până ce nu pro- 
bează convingerea către ea, mărturisindu-și în public 
greșalele sale și declarând că nu va face altele *.) 


N _— 


1) Unii întrebuinţaă focul, cum făceaă urmaşii lui Simon, 
alții, uleiii, iar alţii, ca Fabienii şi Paulicienii înlăturaă substanţa 
gi nu ’l efectuaă de cât prin punerea mâinilor. 

2) H to xpiorod mpoormţopla rod mavreg otev &uodoţia NAOT yàp tóv 
me Xptoavra ady, ude mov Xptoevra viv, xàt tò xptoua tò Ilvsdpha, O; Tapd 
Tlârpov èv ăi; mpăteav usnaduanev, Inoobv tov ân6 Naţapir, Bv Expioev o 
Besòs të mvevuart të “Alo. Basiliu, ps. S. XII. 

3) Elkesaiţii deteai botezul în numele elementelor, iar Gnosticii 
şi Eunomienii în amintirea morţei Mântuitorului, ceea ce se opri 
prin can. 50 apostolic, în care se decise „Dacă vre un episcop, sai 
presbiter nu va sevârşi trei afundări ale unei Taine, ci o afun- 
dare, care se dă întru mortea Domnului, să se caterisiască. Că 
nu a dis Domnul întru mortea mea botezaţii, ci mergend învă- 
țaţă pre tote nemurile, botezându-i pe ei în numele Tatălui şi al 
Fiului şi al Sântului Spirit“.— Canonul condamnă învăţătura lui 
Eunomiu, care învăţa o afundare. Menandru detea botezul în nu- 
mele s8ă propriu. Unii botezai în întreite numiri ale Trinității, 
Canonul 49 apostolic opresce acest us gi dice: „Dacă vre un 
episcop saii presbiter dup& rânduirea Domnului nu ar boteza în 
Tatăl şi în Fiul şi în Sântul Duh, ci în trei fără de început 
sau în trei fii sa în trei mângfâitori să se caterisiască, 

4) Erma, Sim. IX, 17. Justin, Apol. I.— Chrisost. Fapt. Om. |. 
Eusebiu, in Ps. XĂXXI:—Tertul., Bapt. XX.— Asupra botezului 
să se vadă Mărturisirea Ortod. resp. la întreb. 102 şi 103. 
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Mir-Ungerea 


Celor ce se boteză li se dă în ajutor puterea Sân- 
tului Spirit, pentru a"! întări în credința creștină. A- 
cest dar li se comunică nouilor botezați prin întrebu- 
inţarea ungerei cu Sântul Mir, care urmeză imediat 
după botez. In timpurile apostolilor se întrebuința pu- 
nerea mâinilor (ântYeas töv Xslpwv) asupra celor ce se 
botezaii ^). 

Acest mister are diferite numiri. Așa se numesce: 
mister al spiritului ê, manus impositio °}, mister al un- 
gerei +), ungere) (xpopa, unctio), dar al Sântului 
Spirit 6), chrisma sanctum, chrisma salutis 7), cpeayte®), 
signaculum frontium etc. 

Ungerea cu Sântul Mir este urmată de punerea mâi- 
nilor și rugăciune. In timpul discuțiunilor urmate pen- 
tru validitatea botezului ereticilor, biserica Rome! pri- 


') Fapt. Apost, VII, 14, 15—17. „Si audind Apostolii din lə- 
rusalim că a primit Samaria cuvîntul lui Dumnedeiă, a trimis la 
ei pe Petru şi Ion, cari pogorându-se s'aă rugat pentru ei, ca 
să ia Duh Sânt; pentru că peste nici unul din eï nu se pogorise 
încă, ci eraă numai botezați în numele Domnului lisus. Atunci 
puneaă mâinile peste ei şi luai Duh Sânt. 

Să se vadă asemenea Fapt. XIX, 1 sqs, Ebrei, VI, 2., 2 Cor. 
1, 21-22, 1 Ion 1l, 20 27. 

2) Tertul., Praescr. XXXVI. 

2; August., De bapt. lll; 16. 

1) Ibid., Cont. lit. Petil I, 104. 

%) Tertul, De bapt. VII. Cyr. Cat, XXI.—Cypr. Ep. LXX ad, 
lanuar—ldn 1]. 27, 2 Cor. I, 21. 

% Ibid. 1,450. 

i Leo., serm. IV de nat. Domini. 

) Epheseni, 1, 13; IV, 30; ll Cor. 1, 22. 
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mea botezul că este bun și. nu cerea de cât punerea 
mâinilor pentru întroducerea în biserică a celui ce se 
-convertea. 

Ungerea cu Sântul Mir să da imediat dupe botez, 
cum se vede din practica veche a bisericei ortodoxe, 
neavând dreptate Romano-Catolicii, cari aŭ separat a- 
cest Mister de botez și nu'l efectuă de cât maï târdii. 
Dacă Mir-Urgerea este un act prin care întrun chip 
mistic să comunică noului botezat darurile Sântului 
Spirit, cari säl întăriască. în credința creștină, maŭ 
nici o rațiune a lăsa copii neconfirmaţi, pentru că prin 
acâsta să perde din necesitatea misterului. De a- 
ceea biserica ortodoxă orientală respinge obiceiul Ro- 
mano-Catolicilor și primesce Mir-Ungerea ca act abso- 
lut necesar pentru întărirea noului,botezat, pentru care 
cuvint, urmând practicei vechi, sevârsesce acest mis- 
ter, imediat după botez și nu numai prin episcop, ci 
şi prin presbiter 1), recunoscând ast-fel că acest Mister 
este o complinire a botezului şi să pote efectua de 
preot, întru cât lui îl este învoit din timpurile cele 
mai vechi 2) a sevârşi botezul și Mir-Ungerea. Novatie- 
niit, Arieni!, Macedonenii și Apoliinariștii nu primiaŭ 
Mir-Ungerea., 

In timpurile apostolice conferirea Sântului Spirit 
mouilor botezați se făcea prin rugăciune şi punerea. 


1} Mart. Ort., resp. la întreb. 105 „... Al treilea să cere ca 
îndată după botez să ungă preotul pe cel ce se boteză la mădu- 
lările cele rânduite... 

3) Vedi Canonele Sânţilor Apostoli. 
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mâinilor t), cum și prin ungere”), cu care se face din noul 
botezat un creștin desevârșit. 

Următâre practicei vechi, biserica orientală pres- 
crie ca ungerea să fie făcută celui ce sa botezat pe 
piept, ochi urechi. buze, picidre și mâini, ca ast-fel 
sănțirea să se reverse asupra omului in întregimea lui. 

Pentru sevărșirea Misterului se cere Sântul și Ma- 
rele Mir, care trebue să fie sănțit de episcop ë), ob- 
servând óre-care disposițiuni rituale, Acest Mister nu 
se repetesce. 


Euharistia 


Misterul care în chip nevădut comunică puterea 
mântuitre de suflet celui ce primesce corpul și sân- 
gele lut lisus Christos sub forma. pâine și a vinului 
este Euharistia. 

Acest Mister întrece pe cele-l-alte și mai mult ca 
ele folosesce spre mântuirea n6stră, dice Mărturisirea or- 
todoză, respuns la întrebarea 106, pentru că prin ea 
tot Darul și tótă bunătatea Domnului lisus să arată 
celor credincioși și să pune înainte. 


1) Fapt. Ap. XIX, 1 sqs. „Eï fură botezați întru numele Domnului 
Iisus şi puindu-şi Pavel mâinile preste ei, a venit Sântul Duh 
p-este dânşii.“ Tert., Bapt. VIL.—Cypr. ad, lubaj. Ep. 

Jeronim, in Lucif. IX.— Aug., Bapt. II Chrisost, Fapt. Om. XV. 

23) II Cor., 1, 21—22 „lar cel ce ne adeveréză pre noi împre- 
ună cu voi întru Christos lisus şi ne-a uns pre noi Dumneqeŭ 
este ; care ne-a şi pecetluit pre noi şi a dat arvuna Duhului 
întru inimile nostre: —Cyril Cat. XII:— Basiliu, Sp. I. XXVII. 

3). Sinodul II de la Cartagena, can. 6 dice: «Facerea Hrismei 
si consfinţirea fetelor să nu se facă de către presbiteri...» 
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Acest mister este orânduit de Mântuitorul Christos- 
la cina cea de pe urmă, când luând pâinea şi vinul, 
după ce le bine-cuvîntă, dise, adresându-se ucenicilor 
s6i: «Luaţi mâncaţi, acesta este trupul mei, care se 
frânge pentu voi... Beţi dintru acesta toţi, acesta este 
sângele meu al legăturei celei noui, care pentru vo! 
și pentru mulți se varsă spre ertarea păcatelor. Acâsta 
să faceţi întru amintirea mea *). 

In biserica creștină misterul acesta are mai multe 
numiri. Ast-fel se găsesce arătat cu numele de comine- 
cătură Korvwvla Aéystat te xal Eotv GAY, Yâs, dă tó xorvwveiv 
põs dutis tõ Xpt, xù perExewv durob tg oapuă te 
xal Beótytos. Korvwveiv ĝe, xal &vodoVa RAAHAag 8e adtTe 2). 
Cu numele de euharistie, este arătat acest mister la Ig- 
natiu, Justin Martirul, Irineu și alții. Augustin 7] nu- 
mesce sacramentum altaris. Gregoriu de la Nisa între- 
buințéză cuvîntul de pusraywyla, Eusebiu acel de rpăneţa 
00 Xproro5 și Xâua swrjgtov, Chrisostom, rpăneţa lepás 
Ipolit, uvorinăv ua: Getov 2eimvov, Ignatiu, ăpros rod Beod, 
Origen, câpa &ytov, iar Constituţiile apostolice mat multe 
numiri ca moTiptov (wfjs, cpa Kuplov, oua xvpaxóv, 
alu Xp:otað îvăoyia, etc. Scóla alexandrină avea în ge- 
nere o doctrină cu totul spiritualistă în ceea ce pri- 
vesce acest mister. Așa Clement Alexandrenul 7] nu- 
mesce aSpuGodov pvotxóv. Tot ast-fel se întrebuințeză și 
numirile de 8âpa, Busxotýpov, (vota, poowapă etc. 

Apostolii și după el părinții bisericei urmară ordi- 


") Math., XXVI, 26 sqs.—Marcu, XIV, 22 sqs.—Luca, XXI, 
19 sqs. 
3) Ion Damas. Mărt. ort. 1V, 13, T. L 
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nul Mântuitorului de a efectua acest Mister întru a- 
mintirea Mântuitorului, carele și-a dat trupul său sacri- 
ficiă pentru ertarea păcatelor lumei. Părinţii esplicati 
că Mântuitorul este real în Euharistie, combătând pe 
acei ce învățau alt-fel. Așa bună-6ră Ignatiu combate 
pe Doceţi, cari erai contra esistehței reale a Mântui- 
torului, iar Irineu pe Valentinieni. Justin Martirul și 
Tertulian învață de asemenea că în Euharistie Mân- 
tuitorul este real, arătând că atât Doceţii cât și Dua- 
liștii sunt contrari Scripturei. Dionisiu al Alexandriei 
Macariu, Eusebiu, Ilariu, Ciril al Ierusalimului, Basiliu, 
lacob de la Nisibe, Gregoriu de la Nisa etc. suat unanimi 
a recunâsce presența reală a lui Christos în Euharis- 
tie pentru cari și cer creștinilor de a fi demni când 
primesc acest Mister şi a nu lăsa să cadă ceva din 
părticelele ei pe pămînt, preparându-se mai de înainte 
ca nu cum-va în loc. de mântuire se-și ia condamnare, 
de care Ammoniu dice, că se as6mănă cu pedepsa 
regelui Baltazar, căruia pentru că a profanat vasele 
sânte, i sa luat împărăţia, dupe cum creștinului ce 
va primi cu nedemnitate Euharistia, i se va lua îm- 
părăţia cerescă și va fi aruncat în focul etern: Et å 
dvâțtog; mlvwv olvov piov èv &yiaop&votg oxéveot TOavTI); 
Ezvye molvns, Gore xal fxoitas mat Gvaipedijvat, nóong 
Ško mpuplag kov 6 âvatlwg mtvovreg tòv uvamuâv clvov 
ov ăpăţovra nat aðtá ră tia oweby; mpă; yp TÒ ex- 
necely xal duTije tc Tâv vpavâv Baotielac, nakl 6 dxa- 
—dnavarag adrodg daBeyerai Băvares, té rii Yeewviis ăa- 
(Georov dp), 


1) Ammon, in Dan. V. 
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Presenţa reală în Euharistie se face prin prefacerea 
pâinei şi a vinului în actul euharistic, în urma invo- 
cărei Sântului Spirit. Uni! părinţi bisericesci ca d. ex. 
Gregoriu de la Nisa ai pus în paralel necesitatea Eu- 
haristiei, ca hrană spirituală, dupe cum hrana mate- 
rială este necesară spiritului. 

Euharistia este dată de Mântuitorul ca un semn de 
înaltă dragoste ce a avut către not și în același timp 
o unire cu El), pentru că noi suntem și corporali. 
Euharistia înlocuesce sacrificiile din Vechiul Testa- 
ment. 

Sinodul din Nicea 787 confirmă înv&ţătura despre 
presența reală (substanţială) a Mântuitorului în Eu- 
haristie : «&ure ó mipog.dure åt dmbarodol, | nmatépaç èt- 
x6va elmov Tv d 705 tăpiwg npooyepopévyy avaryaxtov 
Yuolav, âiăă aură cpa xal aðtó alpa”) In arătarea tran- 
sformărel pâinei și a vinului în corpul și sângele Mân- 
tuitorului, părinţi! 'se serviai de espresiunile pera64)- 
Aaodau, peramorsioftar și perovaluaie. Nu face omul, dice 
Chrisostom, ca la altar să se ofere corpul și sângele lui 
Iisus Christos, ci isus Christos însuși, el care a fost cru- 
cificat pentru noi, căci el dice: «Acesta este corpul mei.» 

Biserica creștină crede și mărturisesce că vinul și 
pâinea după sânţire se transformă în corpul și sân- 
gele lui Christos °), fără a mat esista materia de cât 
în aparenţă, căci, cum sa dis mai sus, omului trebue 
sa i se împărtășiască Graţia visibil, întru cât el este și 

*) Chrisost., Opp. IX „'Avatpupet bautov utv. xat oð tÅ nister povoyv,, 
GA UT t npáypat căua ňučgş &urod xatasxevčýét. 


2) Mansi, Concil. T. XIII, p. 266, apud Haag. 
*) Theophylact, Math. XXVI. Euthymiu, Math. VI: 


www.dacoromanica.ro 


318 


material. Presența corpului şi a sângelui în Euharis- 
tie este reală și se asemănă cu starea în care se 
afla lisus Christos—luat corporalmente — după în- 
viere. De aceea biserica cere a se da veneraţiune 
elementelor consacrate în Euharistie, pentru că Mân- 
tuitorul este permanent în ele, şi a se apropia cu 
vrednicie de ele, de și realitatea corpului și a sânge- 
lui nu se jicnesce de necrediața primitorului, care în 
acest cas își ja sie-și judecată și condamnare. 

In timpurile vechi misterul euharistic se efectua, qil- 
nic și creștinii se comunicaii. Cu timpul practica acâsta 
încetă și ajunse o indeferență fârte mare?) în Occident 
ceea-ce sili pe Sinodul din Agatha (566) să decidă: Saecu- 
lares qui natale Domini, pascha et pentecostem non co- 
municaverint, catholici non creduntur nec inter catholicos 
habeantur». Folosul Euharistiei fu considerat și pentru 
vii și pentru morți, iar biserica "1 consideră până 
astă-di ca avend acest folos, efectuându-l și pentru 
unii și pentru alţii. Tertullian amintesce de rugăciu- 
nile ce se aducea pentru cei r&posaţi °’). 

Efectuarea misterului euharistic nu se pote face de 
cât de episcop sai presbiter. Elementele întrebuin- 
tate sunt pâinea dospită și vinul curat. Maniheii și cu 
osebire Encratiţi! nu întrebuința vin pentru Euha- 
ristie. Ciprian combate o așa practică °). 

Tot ast-iel un sinod ţinut la Braga (Braccara, 674) con: 


') Ad 10 Agda, ținea de arhiepiscopia de la Narbonna. Cel 
l-iii episcop fu Sever (450). După 1790 nu mai există acâstă epis- 
„copie. Sinodul din Agăa făcu 47 candne. 

1) Tertul., De Corona, ă. 

3) Cypr. epist. LĂHI. 
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damnă obiceiul de a se întrebuința lapte și un fel de bă&u- 
turi dulce la efectuarea Misterului, în loc de vin. Secta 
Artotriţilor întrebuința pâine şi brânză %), iar Pepusie- 
nii și Catafrigienii amestecai cu pâine și sânge de 
copii 2). Nestorienii amestecaii pâine cu ulei. Elke- 
saiții întrebuințai pâine și sare. 

Biserica ortodoxă acordă împărtășirea sub ambele 
forme tuturor creștinilor, iar nu numai preoților, cum 
fac Romano-Catolicii, începend cu secolul al XIII-lea, 
contravenind cuvintelor Mântuitorului: «Luaţi mâncaţi.... 
şi «Luaţi beţi...» cum și practicei vechi. de care aŭ 
ţinut și el până în acest timp. In desacord cu Ro- 
mano-Catolicii, Orientali! întrebuințează pâinea dospită 
iar nu azima, care este o inovaţie a biserice! de Apus, 
cum se vede chiar din afirmările unor scritori occi- 
dentali, cum bună ră jesuitul Sismond și cardina- 
lul Bona... 

Asupra acestui Mister să se vadă Mărt. Ortod, res- 
puns la întreb. 107 cum și decisiunile sinodelor de la 
Ancira (can. 1), Neo-Cesarea (IX) Nicee í (18) Gan- 
gra (IV) Sardica (XII), Sinod VI (83); iar asupra mo- 
„dulul cum se efectua Euharistia ca sacrificiu să se 
vadă Liturgiile bisericei. 


Penitenţa 


Prin botez omul se curăţă de păcatul original. Cum 
însă starea acesta nu este menținută, pentru că omu 


1) Aug. H.. Offerant enim panem et Caseum, dicentes a primis 
„hominibus oblationes de fructibus terrae et ovium fuise celebra- 
tas. Hos Pepuzianis jungit Epiphanius. 

13) Ibid., Haers. XXVI. 
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este supus p&catului și după botez, sa instituit Mis- 
terul Pocăinței perăvoa, prin care se iartă păcatele săa 
vârșite după botez. Instituirea acestui Mister se vede 
în cuvintele Mântuitorului: «Luaţi Duch Sânt; cărora 
veți erta păcatele, ertate vor fl; și cărora le veţi ținea, 
ţinute vor fi 4). Şi: «Adevăr dic vouă, ori câte veți 
lega pre pământ, vọr fi legate și în Cer. și ori câte 
veţi deslega pre pămînt, vor fi deslegate şi în Cer?), 
Pe aceste cuvinte basaţi, părinții bisericei întrebuințară 
Misterul Pocăinţei, pentru acei ce arătaă căință de 
greșalele lor și cu inima sdrobită se presentai la bi- 
serică pentru a cere ertare. Apostolul Paul se purta 
aspru, ce este drept, cu adulterul, care luase pe fe- 
mea tatălui săă 2), dar totuși nu este pentru esclude- 
rea difinitivă, ci lasă loc de pocăință *). La început bi- 
serica a fost fârte aspră cu acet ce păcătuiaă, dar în urmă, 
reprimia pe păcătoşi în sînul s&ă, după ce mai întâiu 
1 punea să facă penitență, care era publică 5), ertarea 
sa pronunţa în audul tuturor, remănând ca pentru mai 
departe Dumnedeă să judece. Tertullian spune că 
penitența curăță de păcatele făcute după botez și 
Ciprian găsesce că pă&cătosul care arată căinţă şi să 
presintă cu inima frântă, cerând ertare, redobândesce 
prin misterul Penitenţei starea de inocență de mai îna- 
inte de a păcătui.: Clement al Alexandriei și Origen 


' 1) Ion XX, 22—23. 

3) Math. XVIII, 18. 

% I Cor., 5, 1 sqs. 

*) IL Cor. I, 6 sqs. 

5) Irineu, Adv. haer |], 13; Tertul. De poen: I, 4.—Cypprian,- 
Epist. X. 
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sunt de aceeaşi părere 1). Atanasiu dice în acestă 
privinţă : Dacă legăturile vóstre nu sai deslegat încă, 
duceţi-vă la discipolii lui Christos, căci ei sunt pen- 
tru a ne deslega, dupe cuvintele Mântuitorului: « Aceea 
ce veți lega pe pămînt va fi legat și în Cer, și aceea 
ce veţi deslega pe pămînt, va fi deslegat și în Cer»... 
“Toţi suntem bolnavi de nedreptăţile nâstre; toți avem 
trebuință ca Mântuitorul nostru, să ne apere, pentru 
care el ne-a trimis pe discipoli! sti, cari să ne elibe- 


reze din lanţurile demonului». 
Din causa unor inconveniente ce se întâmplaii cu 


mărturisirea în public, din secolul al III-lea se întro- 
duce mărturisirea în particular înaintea unui preot, care 
avea însărcinarea acâsta (mpes65repos ènt tõe peravola) 
și acest noi mijloc de confesiune se respândi repede °) 
cu tótă oprirea unora, cum bună-6ră a patriarhului 
Nectariu din Constantinopol (390). Preotul, ' însărcinat 
cu mărturisirea, iartă păcatele celui ce se mărturisesce 
în virtutea. dreptului, ce i sa dat de Mântuitorul, sin- 
gurul care iartă greșalele Gmenilor, dar care opereză 
ertarea ca și ștergerea păcatului original la botez, prin 
organele sale, care sunt: episcopul și presbiterul °) 





') Clem. Strom. I, 12 Origen, în Lev. Hom. II, 4. 

2; Novat, preot al bisericei africane, şi Novaţian, diacon al 
bisericai din Roma, siliră pe representanţii bisericei de a regula 
modul penitenţei, pentr a nu li se lăsa loc unora ca acestia 
să nege puterea bisericei de a erta păcatele. Atuncea, stabili cele 
4 clase de penitenţi: mpooxiavaw (fletum), âxptaav (auditionem), 
dnănzuauv (Substrationem),  auoraow  (consistentiam). Se pedepsea 
ci osebire adulterul, omuciderea si idolatria. , 

2 Cur baptizatis, si per hominem peccata dimitti non licet? 
In baptismo utique remissio peccatorum omnium est: quid in- 
terest, utrum per poenitentiam, an per lavacrum hoc jus sibi da- 
tum sacerdotes vindicent? Unum in utroque mysterium est. — 


€ £ 
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Invëțătura despre ertarea păcatelor, a fost combă- 
tută de sectele rigoristice, ca Novaţienii, Montaniști! Do- 
natiști! ), Luciferieni! 2) Masalieniï ê) etc., dar acestora 
le-a rěspuns biserica %, punându-le înainte esemplele 
Mântuitorului, care erta pe păcătoşi, ba încă a ertat și 
pe Petru, cu tâte că de trei or! sa lepădat de El. 

Pentru mărturisire se cere mai înainte de tóte că- 
ință din partea celui ce a greșit, apoi mărturisise îna- 
intea preotului, care pentru a fi în deplina sa func- 
țiune, își pune epitrahilul, având cu sine și icona 
Mântuitorului, care este de față la mărturisire. După 
mărturisire, preotul duhovnic aplică penitentului ca- 
nonul prescris în canónele penitenţiare 5). 

Părinţii bisericei recomanda căința și mărturisirea 
păcatelor, pentru că, diceaii ei, dupe morte nu mai pote fi 
vorba deatare acte?). Clement al Alixandriei și cu deose- 
bire Origen recunosc necesitatea și folosul Mărturisirei. 
Cest din urmă dice: <Pă&cătosul mărturisindu-și pë- 
catele sale, alungă râul din el și înlătură causa b6lei 
sale ..... Este, un al șaptelea mijloc de a obţine er- 


1) Donatigtii nu primiaii reabilitarea celor ce trădaii învăţătura 
cregtină. 

3) Luciferienii respingiaii clericilor căzuţi în eresie de a mai 
putea reveni în starea de mai înainte de cădere. 

3) Massalienii nu găsia necesar de cât rugăciunea domnâscă 
gi respingeaii botezul gi cele-l-alte mistere. 

4) Ciprian, Ambrosiu, Atanasiu, Gregoriu de Nazianz şi alţii 
combătură escesul rigoristic. 

5) Câte o dată contesorul pote lăsa ca penitentul singur să 
facă penitența ce el va găsi cu cale. 

Cărţile penitenţiare sunt cele trei epistole ale Marelui Basiliu 
către Amiilochiu, două tratate ale lui lon Postitorul gi alte câ- 
te-va ale căror autori nu se cunosc. 


©) Clem. Rom., D Cor. VII. 
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tarea păcatelor ... care este penitența, prin care pë- 
cătosul, atins de păcatele sale, umple patul săi dela- 
crămi și nu roșesce de a spune păcatele sale preotu- 
jut Domnului $). Sântul I6n Chrisostom în Omiliile sale 
asupra Genesei și asupra evangelistului Mateiu vorbesce 
despre mărturisirea ce trebue s'o facă p&cătosul. Si- 
n6dele din Laodicea °) și Cartagena °) iaŭ óre-care de- 
cisiuni în privința Mărturisireï. Irineu, Tertulian, Lac- 
tantiu, Basiliu, Ieronim, Origen, Gregoriu de Nisa etc. 
recunosc că prin penitență să iartă greșalele făcute 
dupe botez, fie acestea efectuate, fie numaï cugetate. 
Părinţii bisericei recomandă rugăciunea, postul și bine- 
facerile pentru a servi la ertarea păcatelor. 

Biserica creștină basată pe cuvintele: «Nu voii 
mórtea păcătosului, ci să se întórcă și să fie vii» *) 
încércă în tóte chipurile de a face pe păcătoși se revină 
la fapte bune, să arate căință de greșalele sevârșite și 
să céră cu umilință ertare. Este drept că biserica, cum 
am spus mal sus, era severă, cu cet abătuţi; nu este 
mal puţin adevărat că nu înlătura cu îndărătnicie pe 


1) Orig în Levit. Hom. Il 4. 

3) Can. JE «Cei ce aŭ păcătuit în feluri de gregale gi îngădu- 
esc în rugăciunea mărturisirei şi a pocăinței şi fac întorcerea de 
la răutăţi desevârgit, dupe măsura greşelei, vreme de pocăință 
dându-li-se unora ca acestia, pentru indurările si bunătetea lui 
Dumnedei, să se aducă la împărtăşire. 

3) Can. 46. Celor ce să pocăesc, după osebirea păcatelor, cu 
a episcopilor judecată pocăințele în timp să li se hotărască. lar 
prosbiterul, fără de scirea episcopului să nu deslege pe cel ce 
se pocăesce ; fără numai dacă nevoia silind, în lipsa episcopu- 
lui. lar dacă când-va, a vre-unuia ce se pocăesce este vina pu- 
blică gi vestită, care pe totă biserica o clătesce înaintea Narticei 
se va pune mâna pe acesta. 

4) Ezech., XVIII, 32. 
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păcătoşi din sînul săi. Ea îi reprimea, i punea în 
rândul penitenților şi îi încuraja prin cuvinte ca să 
nădăjduiască mântuirea. 

In adunările creștinilor, spune Tertullian, aŭ loc: 
exhortationes, castigationes et censura divina *). 

Sinodul din Nicea (325) sa ocupat de cestiunea 
Mărturisirei păcatelor și a stabilit canâne penitenţiare 
Diua în care să făcea ceremonia primirei celor ce să 
pocăiai, era Vinerea și Sâmbăta Mare, în biserica o- 
rientală, iar la occidentali, Joia Mare. 

Teoria indulgențelor, pe care a primit-o biserica 
Romano-Catolică, este falșă și orientali! nu consideră 
de adevărată teoria dupe care meritele Mântuitorului, 
ale Feci6rei Maria și ale Sânţilor, ar forma un tesaur, 
pus la disposiţia Papei, care le întrebuințâză pentru 
cine crede și gășesce cu cale, chiar când aceste per- 
s6ne sunt decedate. Teoria îndulgenţelor a fost o spe- 
culă în biserica Romei, și scandalurile, provocate de 
ea, dovedesc în destul r&utatea și pericolele de care 
era înconjurată ?). 

In tot casul, dacă papa are dreptul de a erta pe 
cine vroesce pe temeiul meritelor supra-abundente ale 
Mântuitorului, Sântei Fecidre și Sânţilor, atunci nu se 
pricepe de loc învățătura despre faptele bune, care 
nai nici o rațiune, fără de puterea papei. 


1) Testul., Apolog. XXXIX. 
3) Vedi lucrarea mea «Reforma lui Luter în biserica Occiden- 
tală> 1890. 
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Preoţia 


Al patrulea Mister în biserica ortodoxă orientală este 
Preoţia. Misterul Preoţie! este instituit de însuşi Män- 
tuitorul Christos, care a lăsat discipolilor săi de a con- 
tinua cu învățarea doctrinei creștine 1) și de a cârmui 
biserica, având puterea de a sevârși Misterele. Pute- 
rea acâsta li era dată prin punerea mâinilor și prin 
rugăciune °), dupe care putea să fie servul lui Dum- 
nedeă și împărţitorul misterelor lui Christos °). 

Apostolii, la rândul lor, stabiliră episcopi pentru a 
conduce biserica *), iar aceștia, stabiliră pe preoți, iar 
apoi pe diaconi, ca, să li dea ajutor °). Actul acesta al 
alegerei se numesce hirotonie %). In virtutea acestui, 


1) Rom. 1, 1 Pavel sluga lui Christos, chiemat apostol, ales 
pentru evangelia lui Dumnedeiă». 

3) Fapt. Apost., XIII, 3: «Atunci postind şi rugându-se şi pu- 
jndu-si pre ei mâinile, i-aii eliberat. 

3) I Cor. IV. 1, Aşa să ne socotiască pre noi omul ca pre 
nisce slugi ale lui Christos şi distribuitori ai Misterelor lui Dum- 
nedeii»>. 

4) Fapt. XX. 28: «Drept aceea luaţi aminte de voi şi de totă 
turma, întru care Duhul Sânt va pus pre voi Episcopi, ca să păs- 
toriți biserica lui Dumnedei, care o a câştigat cu sângele săi 7 
Petru. V, 2 «Păstoriti turma lui Christos cea dintre voi, purtând 
grija nu cu sila, ci de voe gi dupre Dumnedeii; nu cu agonisele 
urite, ci cu osârdie», 

5) Timot. IV, 14: «Nu fii nebăgător de sémă de darul ce este 
întru tine, care ţi s'a dat prin prorocie, cu punerea măinilor preo- 
ției. Fapt., VI, 3“. Socotiţi drept aceea fraţilor, dintre voi, şapte 
bărbaţi mărturisiţi, plini de Sântul Duh si de înţelepciune. pre 
cari săi rânduim la treba acesta». 

e) Ignatiu, Philaa. X.—Cbhrisost.. de anathem. 4. Clem. Strom. 
VI, 13.—Canon 1 apostolic dice: Episcopul hirotonisescă-se de 
doui episcopi saii trei> iar Can. ll «Presbiterul de un episcop să 
se hirotonisescă si diaconul şi cei-l-alţi. leron. Ep. 52 Ad Nepot 
dice: Clerici vocantur quia de sorte sunt Domini. 
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act biserica creștină tot-d'auna a deosebit pe episcopt 
presbiter și diacon de masa cea-l-altă a creștinilor și 
acestora li era încredințată conducerea. Creștinii erai 
convinși de esistența divină a sacerdoțiului, pentru că 
Mântuitorul nu tuturor, ci discipolilor sef încredințase 
adeverurile sale și nu lumei întregi, ci acelora li de- 
tese porunca de a învăța. Tradițiunea. este martoră a- 
cestui adevăr), iar sin6dele vorbesc cu claritate des- 
pre gradele ierarhiei bisericesci și despre însărcinările ce 
aŭ °). Origen, Gregoriu de la Nazianz, Chrisostom etc. 
vorbind despre ierarhia bisericescă, spun cum mem- 
brii ei sunt mijlocitorii dintre Dumnedei și om. Dar, 
ca și cele-l-alfe Mistere, Preoția fu și ea combătută de 
sectari, cum bună-oară de Marcioniţi, cari nu puteai ad- 
mite o deosebire între clerici şi laică, susținând o preoție 
universală. Sectariior li se opune doctrina veche bise- 
ricească, despre care am vorbit maï sus. 

Ignaţiu Origen, Irineu, Clement Alexandrenul, Ter- 
tullian, Ciprian, Eusebiu fac deosebire între episcop și 
preot şi arată pe temeiul învățăturei apostolice, supe- 
rioritatea episcopului asupra presbiterului 3). Despre 
diaconi de asemenea părinții bisericesci recunosc că 


1) Ienatiu, Ep. ad Magnes. VI; Clem. Rom. Cor. XL. Justin., 
Apol. H. August., de Civ. Dei X. 20. »Qui (episcopi et presbyteri) 
proprie jam vocantur in Ecclesia sacerdotes. — iar in De Morib. 
Eccles. I, 32» Ce de sånți episcopi am cunoscut; ce de preoți, ce 
de diaconi şi alți servitori ai dumnedeescilor mistere“. 

3) Cannele Sinodului I de la Nicea, acelui de la Laodicea, 
Cartagena IV etc. 

2) Aeriu (855) presbiter din Sebasta (Pont) susținea între altele: 
egalitatea între episcop şi presbiter. 
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aveaŭ o însărcinare sacerdotală. Sinoadele: I-ii din 
Nicea și din Ancira, vorbesc asemenea despre eï $). 

Epifaniu, Gregoriu de Nisa, Ieronim, Efrem, Ambrosiu, 
Teodoret și alții mărturisesc că transmiterea darului 
Preoţiei să face prin punerea mâinilor. Sinodul I din 
Nicea prin Canonul IV stabilesce: Episcopul mai cu 
osebire se cuvine a se așeza adică de către toți cel 
ce sunt în eparhie; iar de ar fi cu grei acâsta, sai 
pentru depărtarea căei, fără sminteli trei împreună adu- 
nându-se, împreună alegători făcându-se și cei ce nu 
sunt de faţă, și împreună” învoindu-se prin scrisori, 
atuncea să se facă hirotonia. lar tăria celor ce se 
fac, să se dea Mitropolitului în fie-care Eparhie ?). Pe 
lângă punerea mâinilor se cere și invocarea sântului 
Spirit, care singur dă puterea sacerdotală acelora ce aŭ 
primit punerea mâinilor. Actul hirotoniei se face de 
însuși episcop, pentru că din timpurile apostolice, pu- 
nerea mâinilor se făcea de apostoli, iar puterea lor 
directă ai trecut la episcopi. 

La darea hirotoniei să cere multă băgare de seamă 
Ministrul lui Christos, predicatorul evangeliei și admi- 
nistratorul Misterelor trebue să întrunâscă anume cali- 
tăți şi să aibă chiemare pentru acesta. Necesitatea unei 
bune alegeri s'a simţit chiar de Apostoli. Paul, scriind 
lui Timoteu, îl învaţă a nu fi nebăgător de semă cu 
punerea mâinilor: «Nu fil nebăgător de s6mă de darul 
ce este întru line, cu punerea mâinilor preoţiei» °). Și 


% Can. XVIII, Sinod. Lrec. şi can. II din Ancira. 
3) Vedi Pidalian fila 80 si 81. 
3) I Timot., IV, 14. 
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mal departe «Mâinile degrab să nuti pu! pe nimeni» 1). 
Așa că acel ce nu sunt anume aleși, naŭ nici dreptul 
de a predica și efectua Misterele, dupre cum însuși 
apostolul scrie: Și cum vor propovădui, de nu să vor 
trimite ? 2) 

Misterul preoţiei este nerepetibil. Din anticitatea, cea 
mai depărtată a bisericei creștine, sa urmat ast-fel, 
dupre cum mărturisesc sânții părinți. Nici telor ce că- 
deaŭ în eresie, nu li se mai dedea o nouă chirotonie, 
ei se obligaii a declara că renunţă la eresie și împăr- 
tăşesc adevtrata credință a bisericei ortodoxe. Eustațiu 
de Sebasta permițându-și a repeta hirotonia, a fost 
aspru mustrat de Basiliu cel mare ê). Sinodul I-ă din 
Nicea, în canonul VIII de asemenea opresce reînoirea 
hirotoniei ^. Să cere însă ca persóna care primesce 
hirotonia să fi primit botezul, cum să vede din deci- 
siunea aceluiași sinod 5). 


Nunta 


Iri biserica creștină Nunta are o mare însemnătate. 
Legătura soţilor, cari din dragoste reciprocă contractâză 
căsătoria, este bine-cuvîntată de biserică. Mântuitorul 


) I Timot. V, 22, 

3) Rom. X, 15. 

2) Basiliu Epist. CXXX. 

4) Pentru cei ce se numiaŭ pe sinegi curaţi când-va, iar viind 
către catolicésca gi apostolicesca biserică, aŭ socotit sântul gi 
marele sinod ca hirotesindu-se ei, apoi aşa să rămână în cler; 
însă mai înainte de tote, acesta se cuvine a o mărturisi ei în 
scris, că se vor învoi şi vor urma dogmelor catolicei şi aposto- 
licei biserici. 

5) Can. XIX... lar dacă unii în timpul trecut s'ar fi rânduit în 
cler, de s'ar arăta neprihăniţi, după ce de al douilea se vor bo- 
teza, hirotonisească-se de episeopul catolicei biserici... 
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“Christos a dat destulă importanță Nunţei, luând parte 
la nunta de la Cana Galileei. Nunta este instituită de 
însuși lisus Christos, carele invață că în căsătorie 
nu sunt mai mult dou& pers6ne, ci una, și că aceea 
ce a legat Dumnedei. nu trebue să separe omul 1). Le- 
gătura acesta trebue să fie bazată pe dragoste si Scrip- 
tura învaţă că bărbatul trebue să iubiască pe femeea sa 
dupre cum Christos a iubit biserica. Apostolul Paul în 
epistola către Efeseni dă mai multe sfaturi în ceea ce 
priveşte Nunta; ceea ce probează că apostolii erai con- 
vinși de însemnătatea. și Dumnedeitatea acestui Mister. °) 
Părinţii bisericei aŭ dat același respect Misterului 
Nunţei. O definițiune a Nunţei găsim în Clement al 
Alexandriei, care dice: Tâpog pèv obv 23 obvo32g 
avăptc val vuvarnăc, Å mp5 zără via, ènt “wnolwv 
qtáxvwv orâpă °). Tot Clement arată egalitatea morală din- 
tre bărbat și femee*) pentru ca apoi să lase să reiasă 
raporturile soților. 

Căsătoria este o instituție divină, cum am v&dut, și nu 
sė póte desface de cât pentru cause de adulterii 5). Ea nu 
contradice legea Santitiţii, cum dovediră Irineu, Clement 
al Alexandriei, Origen, Tertillian, Chrisostom, Augustin 
etc. Părinţii ca și sinódele aŭ regulat datoriile reci- 

1) Math. XIX, 4—6; Marcu, X, 6—91. 

3) Efes. V, 23—33. — iar.la Galat. III, 28 stabilise egalitatea 
cea mai desăvirgită: Inaintea lui Christos nu este nici elen, nici 
judeu, nici bărbat, nici femee, nică sclav, nici liber. 

s$) Clem. Strom. II, 23. 

4) Ibid, Strom. IV, 19: Toabrns tò The Tedetărnrog EEsotmv èr ‘ions uâv 
„âvăpl ëm tome dè xd Tuvat peraA a6sty, 

5) Tertul, Contr. Marc. XIV, 34: „Ita si conditionaliter Chris- 


tus prohibuit dimittere uxorem, non in totum prohibuit... Si in 
ventum fuerit in muliere negotium impudicum. 
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proce dintre soți. De aci reese că bărbatul este inti- 
mul femeei, protectorul devotat al ei, iar ea, soția, 
este devotata soțului, căruia "i datoresce ascultarea cu- 
venită, care reese din încrederea şi dragostea ce are 
către elt). 

Dacă biserica, începând de la apostoli, recomanda. 
căsătoria şi dacă ea era apreciată chiar de laici, totuşi 
sectele rigoristice ca Encratiştii şi apot Gnosticii şi 
Maniheii o combăteaŭ ca venind de la diavolul. 

Santitatea căsătoriei ca şi nedesfacerea eï erati apă- 
rate de biserică. Numai în cas când unul din soți 
muria, cel-l-alt avea voe să se căsâtoriască?). Cu tóte 
acestea era mult respectat acel ce nu contracta a doua 
căsătorie, mai ales de scâla alexandrină, probă că nu- 
maï aceștia se primiau în gradele clericale, dupe cu- 
vîntul Apostolului de a fi bărbaţi a! une! singure fe- 
mel), și acâstă practică se observă până astă-di în 
biserica ortodoxă orientală. Dar cu acâsta, nu s'a. res- 
pins a doua căsătorie, cam am qis; din contra com- 
bătea erorile sectanţilor, cum erai Montaniști! şi No- 


1) Un sinod de la Arelate (330) decise: „poenitentiam conjuga- 
tis nonnisi ex cousensu dandam“, iar un un altul de la Elvira: 
Ne feminæ suo potius quam mâritorum nomine laicis scribere 
audeant, qui fideles sunt; vel litteras alicujus pacificas ad suum so- 
lum nomen scriptas accipiant. 

3) Ram. VII, 2: Că femea cu bărbat legată este de lege cu 
bărbatul ce trăesce; iar de i-a murit bărbatul ei, sa deslegat 
de legea bărbatului. 

I Cor. VII, 39, 40: Femea legată este de lege, în câtă vreme 
trăesce bărbatul ei, iar dacă va muri bărbatul ei, liberă este dupe 
care va vroi să se mărite, numai întru Domnul; iar mai fericită 
de va rămâne aşa după sfatul mei; că mi se pare că şi ei am 
Duhul lui Dumnedei. 

3) Paul, I Tim. II, 2; Tit. 1,6, 12. 
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vaţienii. Biserica orientală însă respinge învățătura. 
Romano-Catolicilor în privinţa indisolubilității căsăto- 
riei, în împrejurările învoite de apostoli și de urmașii 
lor, indisolubitate care nu pste fi înlăturată de cât din 
punctul de vedere al castității; dar și acesta înainte 
de a se face casătoria definitivă. Incă din cele mať 
vechi timpuri ale bisericei, maï înainte de a se face 
căsătoria, să întreba episcopul saii presbiterul, care în 
armă da bine-cuvintarea!) dupe ce soţii declară că. 
consimt la căsătorie, că vor pădi credinţă, cinste, dragoste 
a nunţei în t6tă viața lor la ori-ce ‘primejdie nedes- 
părţindu-se?). 

Câte odată soții, plecând din punctul de vedere al 
castității esagerate, se învoiaii a trăi împreună ca fra- 
tele cu sora sa, credând că prin acâsta vor bine 
plăcea mal mult lui Dumnedeit?). 

Din motive de înaltă religiositate, biserica nu impune 
căsătoria, basându-se pe Sânta Scriptură *); dar nu pri- 
vesce starea de necăsătorie de câf ca escepțională, res- 
pingând înv&țătura. despre celibat, care este păgubitâre 
din tóte punctele de vedere. 


1) Ignat., Epist. ad e e Lat Ux. II.—Basiliu, Hexae- 
mer, VII.— Photiu, Namoc. i 

3) Vedi Mărt: Ort. resp. la aa 115. 

2) Un epitaf găsit de D. Le Blant, în care soţii Ampelius gi 
Syngenia de bună-voia lor se separă gi trăesc ast-fel: ...Quorum 
vita talis fuit ut linquens coniux maritum XX annos... excedens 
in castitate perpetua perduraret. (Dict. des Ant. Chret. par Martig). 

4) I Cor. VII, „lar celor necăsătoriți şi văduvilor, dic: bine 
este lor de vor rămânea precum şi ei; iar de nu se vor putea. 
tinea, să se căsătorească decât să se aprinză. Cel neinsurat gri- 
jagte de ale Domnului iar cel ce sa însurat de ale lumei cum 
va place femeei. Deci dar, gi cel ce 'şi mărită fecioara sa, bine 
face; iar cel ce nu o mărită mai bine face“. 
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Maslul 


Instituirea Maslului își are origina sa divină. Pe tim- 
pul încă când trăia Mântuitorul, după cum spune 
evangelistul, Apostolii aplicau ungerea cu care vindecau 
pre bolnavi 1); deci prin ea se conferia un har spe- 
cial, pentru care și este recunoscută de Mister. Numirea 
care se dă acestui Mister este Maslu, ungere cu unt- 
de-lemn, unt-de-lemn sfințit (&ytov gloy) sai rugăciune 
însoţită de. unt-de-lemn (âvxEAar»v). 

Credinţa bisericei este că prin acest Mister, cel bolnav 
obține tămăduirea atât corporală, cât și spirituală: Este 
cine-va bolnav între voi ?, dice Apostolul Iacob, ară- 
tând folósele spirituale și corporale ce resultă din acest 
Mister, să chieme preoții bisericei să se roage pentru 
el, ungându-l cu unt-de-lemn întru numele Domnului, 
şi rugăciunea credinței va mântui pre cel bolnav, și 
Domnul îl va ridica pre el; și de va fi făcut păcate 


se vor erta lui 2).» 
Despre vechimea Misterului acestuia, nu mai încape 


îndoială. Este adevărat că în cele trei secole primare, 
nu găsim multe date asupra efectuărei lui; dar acâsta 
nu este un cuvint, de a crede că nu se practica, întru 
cât vedem că apostolul °} recomandă și dupre cum 
am dis, chiar pe timpul Mântuitorului era întrebuințat. 
Origen, Chrisostom, Ciril al Alexandriei, Augustin şi 
alţii tratéză cestiunea Maslului și găsesc că este in- 


1} Mare. VI, 13: „Si draci mulţi scotea, şi ungea cu unt-de- 
lemn pre mulţi bolnavi sii tămăduia,. 
3) Iacob, V, 14—î5. 
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stituit de Mântuitorul cu puterea de a erta păcatele. 
Tertullian spune cum păgânul Sever, tatăl imperato- 
rului Antoniu, a fost vindecat de creștinul Procul 
cu unt-de-lemn 1). 

Biserica orientală, basată pe tradiţiunea apostolică 
a considerat în tot-d'a-una Maslul ca al VII-lea mister 
și "1 administreză la ori ce bâlă grea 2), fără a primi 
teoria Romano-Catolicilor, cari cred că el nu este de 
cât estremă ungere, administrându-l numai la cas de 
mórte. 

La acest mister pe lângă miniștrii bisericești, cari 
sunt preoții, după cuvintele apostolului se cere ca untul-- 
de-lemn să fie de olive, curat, ca asupra lui să se facă 
rugăciunea cuvenită de consacrare și cel ce ' primesce 
să i se administreze misterul, să fie mărturisit de păca- 
tele sale și cu acestea să face mai în tot-d'a-una vinde- 
carea corpului și în tot-d'a-una acea a sufletului. 

Despre acest Mister al ungerei vorbeşte și evange- 
listul Marcu °). 

Asupra disposiţiunilor rituale este bine a se consulta 
cărțile de ritual și Goar, Euchologiu 4081 sequ. 428 etc. 


Eshatologia 


Asupra modului cum sa creat omul, am vorbit în 
cele anterire, unde am arătat greșala sa și urmările 
el. Acolo am vădut că omul este muritor, căci «plata 


1) Tertull., Ad. Scopul. IV. 

3) Vezi Mart. Ort. r&sp. la întreb. 117—119. 

% Mare. VI, 13. „Si draci mulţi scotea si ungea cu unt-de-— 
lemn pe multă bolnavi şi "i tămăduia“. 
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păcatului este moartea» dupre cum Dumnedeii preves- 
tise pre Adam, dicend: «In diua când va mânca, cu 
morte va muri» 1). Mârtea, dar ca urmare a păcatului, 
este corporală și spirituală. Corporală, când să face 
despărțirea suiletului de corp, și are un caracter ge- 
neral, pentru că ori-ce este material se descompune °). 
Dar dacă omul în viaţă face fapte bune, după morte 
dobândesce viaţa spirituală curată, pe care numa! evan- 
gelia a arătat-o deslușit 5), de și credința în esistența 
vieței după morte era și înainte de creștinism. Viaţa 
după morte însă, pote să fie un chin, dacă omul nu 
întrebuințeză în bine timpul cât trăesce. Evangeliștii și 
Apostolii arată lămurit că păcătosul perde grația divină 
și câștigă mortea spirituală *); pe când acel ce trăesce 
«conform preceptelor divine, more păcatului 5) și lumei °) 
și câștigă, viaţa eternă. 

Printr'o culpabilă nepăsare omul perde cu totul pu- 
terea de a pune resistență păcatului și cu acâsta își 
câștigă mortea eternă saŭ a doua moarte 7), pentru că 
în afară de Dumnedei, care este isvorul vieţei, nu este 
viaţă. Mórtea eternă nu atrage după ea nimicirea pä- 
cătosului, ci °l pune în o stare cu totul nenorocită. 


”) Genera, II, 17. 

3) I Corinth., XV, 47. 

s) II Timot., L, 10. 

4) Math., VIII, 22; Luc. XV, 24; Ephes. II, 1 etc. 

5) Rom. YI, 2 sequ. 

e) Gal. VI, 24; Caloi: II, 20 etc. 

1, lón, Apocal. XX, „Fericit si sânt este cel ce are parte întru 
învierea cea, d'întâiă ; preste acegtia mortea cea de a doua n'are 
putere, ci vor fi preoţi ai lui Dumnedeii şi ai lui Christos şi vor 
împărăţi cu el 1000 de ani. 
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Mântuitorul Christos vorbesce despre acâsta și o asé- 
mănă cu focul nestins ?). 

Mârtea corporală este un resultat al păcatului ada- 
mitic, după care i sa dis omului: Tu te vei întârce în 
pămîntul din care a! eşit °). Adam însă nu móre de 
îndată ce cade în păcat și i se pronunță sentința. El 
trebuia. să trăiască, ca r&scumpărarea să se facă chiar 
cu el. Cu tâte acestea avea să móră, iar după eltoţi; 
căci în el era întrega omenire și cu el a devenit mu- 
ritâre ĉ), afară de Enoch și Ilie, cari! sai urcat la Cer, 
Şi de acel ce se vor afla în viaţă la a doua venire, 
cari — întrun chip 6re-care — fac escepție de la legea 
generală *). 

Credincioşii din primul secol al erei creștine, aștep- 
taŭ sosirea Mântuitorului (parusia), când alte lucruri 
(5 ov p6Adwv), aveaii să iea Jocul celor în ființă (5 
dv oðtoç). Intre aceste stări de lucruri trebuia să fie 
diua judecății (2oydrm Yintpz) 5), a căreia sosire este 
necunoscută, chiar ângerilor ê). Ei credeai în învierea 





% Marc. IX, 43 „si de te smintesce pre tine piciorul t&ii, tael 
pre el; că mai bine îţi este ţie să intri în viaţă schiop, de cât 
două picidre având, să fii aruncat în gheena, în focul nestins“. 

1) Genera, III, 10. 

3) Ps. 88; Ebrei, IX, 27. 

3 „lată, taină vouă dic: că nu toţi vom muri, dar toţi ne vom 
schimba“ (I Cor. XV, 51). „După aceea noi cei vii cari vom fi 
rămaşi împreună cu dânşii ne vom răpi în nori întru întîmpinarea 
Domnului în văzduh şi aşa pururea cu Domnul vom fi“ (L Tesa- 
lonic. IV, 17). 

5 Math., XXV, 4 Mc. XIII, 3 sequs. etc. 

°) Math, XXIV, 36: „lar de dioa şi cesul acela nimeni nu 
scie, nici ângerii din Ceruri, fără numai Tatăl mei singur.“ Conf. 


Mc., XIII, 32. 
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generală a Gmenilor 4), judecându-se toți dup& faptele 
ce aŭ s&virşit în viață şi conform lor primind r&splă- 
tirea °). 

Invierea se va face în corpurile, în care aŭ murit 
oamenii, mai subțire însă și ca atare mai aprópe de 
Cer °). 

Naţiunile adunate înaintea lui Christos, încojurat de 
sânții ângeri, vor fi judecate și răsplătite %. Un abis 
va separa pe drepți de cei păcătoşi 5). Drepţii se vor 
bucura de tóte fericirile °), iar păcătoşii vor fi aruncaţi 
în focul nestins”). După parusie va veni împărăţia lui 
Christos, iar domniile pământesc! se vor distruge, până 
și mortea se va surpa °). Credinţa evangelică şi apos- 
tolică se continuă, de și uni! credeai că nemurirea su- 
fletului nu este de cât un dar, ce Dumnedei îi dă. 
Părinţii bisericei erai convinși că omul după morte 


1) Math. XXV, 31: „Şi se vor aduna înaintea lui tote limbele: 
şi “i va despărţi pre ei unul de altul cum desparte păstorul oile 
de ezi. Ion V, 28; Apoc. XX, 12—13. 

3) II Cor. V, 10 rps. „Pentru că noi toti trebue să ne arătăm 
înaintea divanului lui Christos, ca să ia fie-care după cum a făcut, 
cele ce sai lucrat prin trup, ori bine, ori răi“. 

2) I Cor. V, 40: „Si sunt trupuri cereşti gi trupuri pământești; 
ci alta este mărirea celor cereşti şi alta a celor pământeşti“. 

4) Math. XVI, 27: „Că va să vie Fiul omului întru mărirea 
Tatălui să cu ângerii săi si atunci va răsplăti fie căruia după 
faptele sale“. 

5) Luca XVI, 26: „Şi cu tote acestea între noi gi între voi 
prăpastie mare sa întărit, ca cei ce vor vrea să trecă de aci 
către voi să nu potă: nici cei de acolo la noi să trecă“. 

¢) Mat., XII, 43: „Atunci drepţii vor străluci ca sorele întru 
împărăţia tatălui lor. Cel ce are urechi de audit să audă“. Cf. 
Luc. XVI, 22. Mat. VIII, 11. 

1) Marcu, IX, 48: „Unde vermele lor nu more şi focul nu se 
stinge“. — cf. Mar. VII, 8; XIII, 42. 

s3) I Cor., XV, 26: „Vrăjmasul cel mai de pe urmă mortea se 
va surpa“. 
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va primi r&splata faptelor sale şi ca atare recunosceaă 
nemurirea sufletului. Ca să înlăture credința Gnosti- 
cilor, părinții nu întrebuinţeză cuvîntul «Ceruri> ca loc 
unde se duc sufletele, ci în șeal, unde aştéptă învierea, 
In acest loc subteran este paradisul *), care sa des- 
chis pentru Enoch și Iie și care va primi pe martiri 
înainte de sfârșitul lumet. Drepţi! în locul lor, iar pă- 
cătoșii pe al lor °), în care stând ei cunosc dupe 
starea lor aceea ce le așteptă după înviere și jud- 
ecată”). Origen nu se împacă cu credința. în sta- 
rea sufletelor după morte și până la înviere, pen- 
„tru că, dicea el, Mântuitorul în timpul cât a stat în 
mormînt, sa pogorit în cele mai de jos ale pămiîntu- 
lui, de unde a luat pe drepți și i-a pus întrun para- 
dis provisoriu, situat într'o insulă, care este ridicată 
mult de la suprafața pămîntului *) și aci sufletele aş- 
teptă învierea, putându-se mântui în purgatoriti. Păcă- 
toșiă nu se bucură de acâsta, sufletele lor staă în jurul 
mormintelor. 

Când va fi a doua venire a lui Christos? Nimeni 
nu scie, nică ângeri!l din Ceruri, dupre cum spusese 
Mântuitorul. De aci deosebirea credinței, relativ de ju- 
decata viitore, de învierea morţilor. Irineă, Justin, Lac- 
tantiu, Tertulian etc. basați pe Apocalips, învëțaŭ că 
va fi o înviere a sânților, apoi va urma domnia de o 


1) Testul. De anima. 

3) Luc, XV, 22—23 „si a fost că a murit săracul şi s'a dus 
de ângeri în sînul lui Abram; şi a murit şi bogatul şi s'a îngro- 
pat. Si în iad ridicându-şi ochii săi, fiind în muncă, vede pe A- 
braam de departe şi pe Lazar în sînurile lui. 

2) Iustin, Fkt ad. graec. c. XXXV, Tertulian, de unimâ. 

4) Orig. Adv. Cels. VII 185 şi alte scrieri ale sale. 
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mie de an! a lui Christos și după aceea va veni în- 
vierea tuturor“). 

Drepţii, după judecată, vor fi transformați asemenea 
ângerilor şi ridicați la Ceruri, dice Lactanţiu și Tertu- 
lan’). Origen afirmă că corpurile la înviere vor fi 
compuse din elemente subtile și cu totul departe dea 
representa ceva material 5); pe când Augustin învaţă 
că ele vor: fi asemenea- cu ale nóstre de acum afară 
d6ră că vor fi lipsite de diformităţi*). Inv&ţătura lui 
Origen fu condamnată de Iustinian. 

Ce vor primi sufletele după judecata viitâre? Ră&s- 
plata faptelor s&vărșite în viață, a dis Mântuitorul și 
Apostolii, cum am vădut mai sus. Părinţii bisericet ai 
aceași înv&țătură, cum vedem la Irineu, Iustin, Atena- 
gora, Gregoriu de Nazianz?) etc., cari susțin drépta şi 
eterna r&splătire a faptelor. In diua judecății toţi vor 
avea în memoria. lor faptele făcute. și judecata va fi 
momentană. Unii părinți luând focul ca element de 
curăţire, cred că la judecata viitâre focul va purifica 
pe toți și ast-fel sânţi îl va pune înaintea lui Dumne- 
dei), pe când alţii cred că purificarea se va face 
numai asupra acelora ce aii greșeli ușâre”). Augustin 


1) Irineu, Adv. haer. V, 32. Iustin, Dialog. cum Triph. LXXĂIL 
Lactantiu, Instit. div. VII, 29. Tertul., de resurrect. XLII. 

3) Lact. Inst. div. VII, 26. Tertul. Adv. Marc. III, 14. 

3 Orig., De princip. II, 10. 

4) Aug. De civ. Dei XXII, 14. i 

5) Irin., Adv. haeres. V, XXXIII. Iustin, Apol. I. Atenag, 
Legat. XXXI. Greg. Naz., orat. VIII. 

€ Omil. Clim., IX, 13. Iust., Apol. I. Irin., Adv. haeres. V, 
36. Cyril, Cateh. XV, 21. Ieron., in Cap LXVI Iesaiae, etc. 

7) Ambras, Expirit, în psalm. CXVIII. Clem. Alex. Paed. II, 
9. Orig. Contr. Cels. V, 14. ' 
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este acela care emite părerea că sufletele trebue 
a se curăți de greșale prin foc și acestă purificare 
începe din momentul morței și se continuă până 
la judecata viitâre. Ipoteza lui Augustin a fost primită 
de Cesar de Arelate. In acest interval unele păcate 
pot fi ertate, altele nu, și aci Roma a introdus con- 
damnarea eternă a acelora ce nu se supun. Gregoriu 
cel Mare în biserica Romano-Catotică, basându-se pe 
unele păreri asupra stărei sufletelor dupe mârte, a emis 
teoria focului curăţitor (purgatorius ignis), care însă 
na fost doctrina bisericei vechi și nu este nici 
astă-di. 


Biserica orientală în ceea ce privesce învierea mor- 
ţilor și a determinat punctul de credință în simbolul 
Niceno-Constantinopolitan prin art. 44 și 12: «Aştept 
învierea morţilor și viața véçuluï ce va să fie». Ea re- 
cun6sce că la judecată se va da fie-căruia dupre fap- 
tele sale, că misericordia divină, în vederea meritelor 
Mântuitorului, póte ușura muncile păcătoşilor, dacă aŭ 
murit cu credință, de și nau avut timp a face po- 
căință şi fapte. De aceea a primit în ritualul săă ru- 
găciuni. pentru cei morți, respingând însă doctrina 
purgatorului ca mijloc de curățire a sufletelor și ne- 
admițând loc intermediar între mântuire și condam. 
nare 1). 


1) Mart. Ort. I, reg. întreb. 66 „Nici o scriptură nu arată pen- 
tru el (purgatoriii) ca adecă să se afle vre-o muncă vremelnică, 
curăţitore de suflete dupe morte...“ 


www.dacoromanica.ro 


340 
Dupe cele ce spune apostolul Paul atât bucuria cât 
și întristarea, resplata, saii condamnarea, nu vor fi în 
ceeași măsură *), ci potrivit cu activitatea din lume maï 
apropiată sai mai depărtată de voia divină. 


1) I Cor. XV, 41 sqs. l 
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Dumnedeă. Ideile înăscute fiind combătute de Locke, 
argumentul ce resultă din ființa lor, pentru a dovedi exis- 
tența lui Dumnedeii, a fost respins de el. Ca Locke fac şi 
cei-l-alţi filosofi noui, pentru că, dic ei, nu se probâză 
nimic din universalitatea unei idei. Socinienii atacară 
argumentul fisico-teologic pe motivul că din lucrurile 
mărginite, contingente, nu se pot trage conclusiuni 
despre cel nemărginit. Argumentul cosmologic fu în- 
trebuințat de Hugues de St. Victor, Thomas d'Aquin, 
Albert c. M, Duns Scot și alţii, la care se alipi Leib- 
nitz, Wolf, Clarke Reimarus. Descartes primesce proba 
ontologică, formulată de Anselm de Kantorbery. Kant, 
Gaunilon etc. pentru considerentul că de la ideea unui 
spirit nu se póte conchide la existența sa, combat 
acest argument Raimond de Sabunda și Kant admi- 
seră, argumentii moral, de care amintea Abelard. 
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Contra unităţii divine erau triteiștii Petru Faydit și 
Sherlock. Cunoscinţa perfectă de Dumnedei era apă- 
rată de Abailard, Gilbert de la Porée deosebia pe Dum- 
nedeii de esența sa, învățătură care, luând un óre- 
care avânt, a fost condamnată de un sinod ţinut la 
Reims (1119). 

Asupra atributelor și deosebirilor lor în Dumnedeiă, 
a fost mare neînțelegere între nominaliști și Mistici și 
contrarii lor. 

Albigenjii, Hobbes, Priestley și alți adepţi ai carte- 
sianismului, negaŭ spiritualitatea lui Dumnedeii. 

“Socinienii şi Arminienii aŭ combătut presciința luk 
Dumnedeŭ; Scot Erigena nu admite că Dumnedei pre- 
vede r&ul, de óre-ce r&ul nu este ceva de sine, ci o 
lipsă a binelui; el négă deosebirea. între voința simplă. 
și voința sfătuitâre sai esecutore. Libertatea divină 
este respinsă de Abailard, Thomas Bradwardin şi până 
la un punct de Spinoza, pentru că, diceau ef, Dum- 
nedeŭ nu pâte face de cât binele. 

Dreptatea divină a fost împăcată cu bunătatea de 
către Scolastici; dar Arminienii și Socienii respinseră 
ideea unei dreptăţi, care cere pedepsirea faptelor. 

Monoteismul a fost combătut de dualiști. Paulicienii, 
urmașii Manicheilor, erai partisani aï esistenței a dou& 
principii eterne unul bun și altul r&ă, de și li se arăta. 
absurditatea antagonismului dintre ele și imposibilitatea. 
de a fi ambele eterne 1). 

Panteismul a fost susținut de Amalric de Bena, al 








') Zahar. de Mytil. „ady. Manich“. 
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cărut principii era: «Omnia unum, quia quid quid est, 
est Deus» și David de Dinant, care învăţa tot ast-fel, 
După ei este Iordano Bruno, Spinoza și Hegel. Pante- 
ismul pleca de la principiul că numai universalia ante 
rem sunt realități, susținând că legile spiritului sunt 
identice cu acelea ale cugetărei 

Trinitatea. — Dogma Trinității fu recunoscută în 
biserica creștină. și formeză partea esențială în simbolu 
credinței. Romano-Catolicii aŭ făcut un adaos la sim- 
bol, contra decisiunilor sin6delor ecumenice, dicând că 
Sântul Spirit purcede și: de la Fiul «filoque». Spania 
și apol Galia sunt cele două localităţi unde se făcu 
adaosul acesta. Că era o inovaţie, să vede din însuși 
refuzul lui, Leon IlI de a sancţiona simbolul cu adaosul 
filioque. Abia sub influența și stăruința imperatorului 
Enric I (sec. XI) se primi. 

De dogma Trinității se ocpaii Scolasticil. Petru Lòm- 
bardul vedea în pluralul «Elohim» cele trei persone 
ale divinității. Atât el cât și I6n Scot Erigena întrebu- 
ința formula : summa quaedam res, pentru trinitate, 
arătând că fie-care persónă este un ce suprem. Ros- 
celin sacrifica unitatea personalității. 

Reformatorii secolului al XVI-lea Anglicanii și Pro- 
testanţii aŭ primit adaosul filioque. 

Reformatorii primiră dogma acâsta aşa cum ea era 
formulată prin decisiunile Sin6delor. Calvin condamnă 
la mórte pe renumitul doctor M. Servetus pentru cu- 
vintul că învăța. neeternitatea Fiului cu Tatăl susținând 
că este un om străbătut de substanța divină. Sântul 
Duh era sufletul și principiul moral al omului, care 
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vorbia în interiorul lui. Socin Faust învaţă că Dum- 
nedeii nu delégă nimenui puterea suverană. Christos 
a fost pe pământ ca noi. El sa născut supranatural 
și sa apoteosat după înviere, pentru ca fost supus în 
totul voinței lui Dumnedei. Nu era deci Dumnedeii 
lisus, dar un om deificat. Unitarii din Anglia învățată 
că Sântul Duh era un ânger, o creatură a lui Dum- 
nedei, iar Christos nu sa născut în chip supranatural. 
Antitrinitarii erai divisaţi în Neoarieni moderați, din 
care făcea parte şi poetul Milton (f 1674) și în Neoa- 
rieni rigidi. Cei I-ii vedeai în Christos un spirit divin 
inferior lui Dumnedeii ca și Arminienii, iar cel al 2-lea 
ca o creatură inferiră celor-Valte. Eraŭ apoi Neosa- 
belieni nominaliști și modaliști și Neosamosatieni. 

In lupta cu acești sectari mulţi părinți fără a alerga 
la probe scripturistice, sai la rațiune, admiteaui că 
dogma, trinității e neînțelesă de mintea omului. Filo- 
sofii Leibnitz și Lessing admiseră formula lui Augustin : 
Trinitas sapientia scilicet et notitia sui et dilectio sui. 
Kant învăța că idealul umanităţii este Christos, care 
a fost neînttecut în virtute și a birait mórtea, Weisse 
înțelegea trinitatea dacă admitea că Dumnedei sa spe- 
cificat din eternitate în triplă personalitate. Causalitatea 
absolută, după Schleiermacher, sa manifestat în crea- 
tțiune ca Tatăl, în Christos ca Fiul şi în biserică ca 
Sântul Duh. De Wette avea aceeași părere. 

Atributul Tatălui era nenaștrea. D-rul Hase se în- 
trebă: Dacă Tatăl este ast-fel, atunci inevitabil lipsește 
calitatea acâsta celor-l-alte pers6ne ; deci nu sunt acelea. 

Creaţiunea.— Scolastici) vorbind despre creaţiune, 
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cădură în panteism stând între Augustin și Aristotel, 
După Kant noțiunea creaţiunei era din sensibilitatea 
omului, iar nu din Dumnedeii, care este în afară de 
timp și spaţiu. De părerea lui erai Fichteși Schelling. 

Motivul creațiunei era dat de mulți saă ca o bu- 
nătate a Creatorului, pentru ca creaturile să guste din 
fericire sau ca să-și arate Dumnedei majestatea și 
grandorea. G. King (f 1729) din contra susținea că 
fericirea in sine nare nevoe de laude. Unii găsiaŭ 
motiv al creaţiunei trebuința de a avea spiritele un 
loc unde săși espieze păcatele. Kant învăţa că scopul 
creaţiunei este perfecțiunea morală a omului, sai fe- 
ricirea. In explicarea, ce dedeaŭ și uni! și alții se ra- 
portaŭ la Scriptură; pe care o priviaii sai ca o carte 
inspirată și coprindătore reală a adevărurilor sau îi 
da un înţeles alegoric. 

Astruc (t 17166) a fost de părere că biblia este 
compusă de o pers6nă, care sa servit în compunerea 
el şi de documente și de tradiţiune. De acestă părere 
fură I. F. Jerusalem (| 1789), 1. G. Lichorn 
(t 1827), Ziegler, Teller De Wette. Asupra chi- 
pului formărei și a timpului se emiseră felurite părerl. 
Cei maï înaintați ca Nachtigall ( 1819) nu vroiai 
să recundscă pe Moisi și nici un autor căruia "i sai 
descoperit cele scrise prin revelaţie, ci un scriitor din 
timpul regilor lui Juda și care sa folosit de docu- 
mente forte vechi. Baum-Garten (f 11751), G W: 
Maer (t 1802) fură de părerea bisericei. 


In ceea ce privesce crearea spiritelor, părerea. lui 
Origen, care admitea preexistenţa spiritelor, găsi ade- 
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renți în Benecke și Schelling. Luter învăța transmiterea 
sufletelor prin generațiune, ca și Tertullian (per tra- 
ducem), Calvin, era de părerea bisericei. Faust de Rief 
găsia că sufletul omului are o existență ca şia ânge- 
rilor. 

Protestanții înlăturară cultul ângerilor. Anabaptiștii 
diceau că ângerii sunt saŭ puteri divine saii cugetări 
umane. În apărarea doctrine! lor, protestanții susțin că. 
și păgânii liberali nu primesc un cult pentru alte spi- 
rite de cât pentru Dumnedeă. Schleiermacher căutând 
asi explica existența credinţei în ângeri, ajunge la con- 
clusiunea, că ei sunt un esultat al unei imaginațiuni 
infocate. 

Credința greșită în demoni se lăți mult şi ajunse a 
pune pe om în posiţiune de a corespunde cu demonii 
și a se folosi de puterea lor ocultă, numai să renunțe 
la mâhnire. Pentru a pune capăt acestei credințe în 
suta a XV-a papa Inocenţiu VIII (1484) ordonă ca 
inchisițiunea se curețe Germania de predicatorii neso- 
cotiți ai magiei. 

Reformatorii nu erai contra existenței spiritelor 
rele. Din scrierile lui Luter se vede că el nu arare-ori 
era turburat de demon. La Wartburg până astă-di să 
vede locul din păretele odăei Castelului, în care lucra, 
plin de cernélă, semn cum el a aruncat cu călimara 
în demonul ce-l supăra. Tot el ne spune că numal în 
limba latină putea să alunge pe demonul de la el. In 
Confesiunea augustană, art, 20 se dice că «diabolus 
impellit homines ad varia peccata, ad impias opiniones, 
ad manifesta scelera». 
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Contra înșelătoriei magice sa ridicat medicul Wier 
(t 1588) din Țările de jos, în opera sa De praestigiis 
daemonum, Basil. 1566. După el Reginal Scot (4 1559) 
declară că puterea diavolică nu póte nesocoti legile 
naturei (The deicovery of oviteheraft, Lond. 1584). 
Puterea ce se acordă de unii spiritelor rele fu consi- 
derată ca o halucinațiă de către Bekker de Amster- 
dam (+ 1698), Semler 1 aprobă. Renbhard (Dog- 
mat. 55—58) şi Storr (Doctr. Christ 52) susţine că de- 
monii și puterea lor esistă aşa cum se dice în Noul 
Testament. 

Protestantismul în genere respinge utilitatea rugă- 
ciunei pentru r&posaţi, pentru că nu admite că sar 
putea mântui prin ea. Pentru el nu sunt de cât aleși 
și condamnaţi și cu mârtea corporală se pune captt 
la ori ce raporturi dintre cel viişi cei morţi. 

Providența. — Deosebirea în providență generală, 
prin care să înțelegea conservarea universului întreg, 
şi“în special, saŭ conservarea, ființelor raţionale, fu 
aprobată de Petru Lambardul și Thomas d'Aquin cum 
și de protestantul Quenstedt. Că esistă r&i în lume, 
nu trebue multă discuțiune. Ceea ce însă trebui des- 
legat, era cestiunea de a se sci cum se împacă reul 
din lume cu Dumnedei, sai dacă Dumnedei, este 
constatat, nu pâte fi autor al r&ului, atunci ce este 
răul ? Răul însă după părerea celor mai mulți părinți 
bisericești nu este ceva real, ci numai o negare a bi- 
nelui. Bayle (t 1706) admitea esistența a două prin- 
cipi, fără care nu se pâte împăca răul cu bunătatea 
lui Dumnedeii și nici nu se póte deduce origina rěu- 
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lui. El fu combătut de mulţi, între cari de Le Clerc, 
King (+ 1729) şi Leibnitz (t 1746). Cest din urmă gä- 
sește în esplicaţiunile sale 1) un răi metafizic, 2) unul 
moral și 3) unul fisic. Cel I-ŭ vine din causă că omul 
este mărginit și imperfect; cel al 2-lea pentru că sa 
călcat legea divină și cel al 3-lea, care se produce de 
naturi. (Theodicea, Amst. 1710). Rațiunea nu va putea 
esplica Providența, susținea Kant în studiul s&ă Ueber 
das Misslingen aller philosophischen versuche der Theo- 
dicee. Berlin 1791. 

Crearea omului. Căderea sa. — Cestiunea p&- 
catului original fusese deslegată de biserică, mai ales 
în urma disputelor pelagiene. Doctrina era că omul 
prin păcat a devenit muritor, pe când înainte de păcat 
avea în el chipul și asemănarea lui Dumnedei neștir- 
bite. Scolasticii înv&țau că omul cel I-i nu era înzes- 
trat cu puterea da face binele și de a resista r&ului 
fără a.avea nevoe de grațiă. Așa Adam a fost creat 
in puris naturalibus la care sa adaos donum 
supernaturale, prin care se lucr6ză justitia supe- 
raddita (Lambard Sentent. 2, 24). Alţii diceai că prin 
cădere aŭ perdut dreptatea cu care fusese creat, cum 
și gratia, gratum faciens, din care cauză înclină spre 
răi. (Thomas de Aquin. Summa 1, 95). Cele 2 secte a 
Scotiștilor și Thomiştilor erai divisaţi asupra acestei 
cestiuni. Cel I-ii învețaii că omul a fost liber, că putea 
face binele fără ajutor supranatural și că păcatul nu 
stă de cât în voința omului; pe când cel de al 2-lea 
înv&țai că omul prin concupiscență a perdut starea 
sa bună şi că el prin el e incapabil de a face binele, 
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Protestanţii susțin că imaginea lui Dumnedei în om 
era ceva. natural și se afla în dragostea de Dumnedeŭ 
și supunerea la voia lui (Apologia Confess. Aug. 52). 
Biserica Romano-catolică s'a raliat la sistemul Scotiștilor 
şi îl păstreză până astă-di. Dintre părinţii vechi Theodoret. 
învăța că femea na fost creată după chipul lui D-dei, 
părere adoptată până adi de Socinieni. Henke, un ra- 
ționalist, în Lineam institut. fid. Christ. p. 86 dice: 
Homo similis Deo haud nascitur, sed fit. Și de acestă 
părere sunt cei mai mulţi raţionaliști. Abelard învěța 
că omul după căderea în păcat a r&mas în puritatea 
naturală (puris naturalibus), perzând numai darul su- 
pranatural sai graţia. Urmașii! lui Adam însă maŭ 
nimic din păcatul lui. Anselm de Cantorbery dicea că 
păcatul este un defect al justiţiei datorite? (nuditas jus- 
tihae debitae). Romano-Catolicii admit remanerea omului 
in puris naturalibus și perderea. graţiei. Concupiscenţa 
nu este un păcat real, ci numai o urmare a păcatului, 
care a luat stăpânire asupra omului, libertatea lui fiind 
slăbită. Din starea acâsta de înclinare către râu, omul 
pâte fi salvat de biserică. 

Protestanţii recunosc că omul prin cădere a perdut 
tótă puterea sa religi6să şi numai prin Christos omul 
pâte a se scăpa de condamnare. Botezul readuce pe 
om în graţiă (Conf. Aug. 2 Zwingli aruncă transmiterea. 
păcatului original, pe care 1 consideră ca în esenţa. 
omului Calvin. După cum se vede în Formula Concor- 
diae 652 Lutheranismul ca și Flacius învăța că pě- 
catul original era ceva. accidental. (Categorice faten- 
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dum est, peccatum non esse substantiam, sed acci- 
dens). 

Anabaptiștii credeai că mortea lui Christos a șters 
urmele p&catului original, iar Socinieni! nu puteati suferi 
de a se face vre-o imputare omului din păcatul lui 
Adam, pe care îl credeai în cele din urmă ca o fabulă, 
Pentru Sebastian Frank arborele științei binelui și al 
rëuluï era rațiunea și voia lui Adam. Kant privea în 
păcat trecerea omului de la starea josnică a nature! 
la aceea a libertăţii saii la conștiința de sine, după 

egel. Raţionaliștii își esplică și ei faptul căderei lui 
Adam întrun sens alegoric. Șc6la Kanţiană recunoște 
păcatul, în omenire, fără a merge la origină. 


Mântuitorul Christos.—In biserica ortodoxă ces- 
tiunea pers6nei Mântuitorului a fost tratată în sin6dele 
ecumenice și stabilită prin decisiunile luate. In cele din 
urmă Ion Damascen formulă pe basa hotărtrilor luate 
doctrina despre cele dou naturi în Christos. In tim- 
pul Reformei cestiunea luă din noŭ proporțiuni mari, 
Luter înv&ţa că în virtutea idiomelor sai a proprietă- 
ților esenţiale ale celor dou& naturi, natura umană 
participă din atributele divine, ceea-ce învățau și Sco- 
lasticii. El era cum se vede patripasian și până a crede 
că pentru mântuirea nóstră a suferit nu numa! na- 
tura umană, ci și cea divină. Sacramentari! susținea 
că nu e de cât o comunicaţie verbală între cele două 
naturi și că nu pste fi vorba de zeificarea corpului 
Christos proprietăţile infinite ale lui Dumnedeii nepu- 
tendu-se comunica nature! finite a omului. Luteranii 
în urmă părăsiră acâstă teorie. Tileman Herhusius 
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(t 1583) şi J. Wigand (4 1587) discutară cestiunea. 
Primul dicea că in abstracto natură umană posedă 
atribute divine, deci merită adorare. Cel al doilea dicea 
că numai in concreto (în raport cu unitatea ipostatică) 
lisus e a tot puternic și present pretutindeni. Teologii 
„din Helmstădt învěțaŭ că Christos este omnipresent 
prin voinţa sa, după înălțare în Euharistiă și Biserică. 
Cei din Wurtenberg contrar, nu susțineaii o omnipre- 
sență mărginită, ci nemărginită. Calvinii aruncară teoria 
ubiquității, în urmă și Luterani! și Supranaturaliști! nu 
o maï apărară. Menno Simonis dicea, ca vechii Doceţi, 
că corpul lui Cristos a fast aparent, Socin că sa năs- 
cut ca om, însă -superior celor-l-alţi, iar pentru faptele 
sale ridicat la Cer, de unde guvernă biserica. Quakerii 
și toţi Mistici dic că divinitatea depinde de umanitate 
în Christos. Melanchton privia ca un myt nașterea su- 
pranaturală a lui Christos și Raţionaliștii nu pun preţ 
de cât pe personalitatea istorică a lui Christos. In tot 
casul Christos rămâne pentru ei tipul religios al ome- 
nirel, cu tote criticele ce i sa făcut. Straus crede că 
prin unirea naturilor în Christos trebue a se înțelege 
unitatea eternității. 

Pentru mântuirea omului Provedinţa alese pe Chris- 
tos D-dei, °l trimise pe Christos ca să facă pe Satan 
să abdice de voe la stăpânire asupra lumei, lucru ce 
nu tinu în semă Satan, ucise pe Christos, de și era 
fără păcat, pentru care D-dei decise, ca el să maibă 
nici o putere asupra acelora ce cred în Christos. Așa. 
era socotința catolicilor. Gregoriu de Nazianz credea 
că plata rescumpărărei sa dat lui D-deii, iar nu lui 
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Satan. Bernard de Clairvaux şi Petru Lombardul erai 
de aceiași părere. Anselm punea prețul răscumpărărei 
în mórtea lui Christos, fără a ţine socoteală de viața 
lui. Abelard vedea dragostea nemărginită a lui D-dei 
pentru noi în trimiterea Fiului sëŭ pe pământ, cu care 
ni Sa redat libertatea și am scăpat de sub stăpânirea 
diavolului. Scolastica se alipi la acâstă teorie. (Thomas 
de Aquin Summa p. 3, 22, 48—50). Tertulian în opera. 
sa: de carne Christi c. 14 spune: Homo perierat, ho- 
minem resti tui oportuerat. Ut angelum gestaret Chris- 
tus, nihil tale de causâ est. Nam etsi angeli perditio 
reputatur, munquam tamen illis restitutio repromissa est. 
Nullum mandatum de salute angelorum suscepif Chris- 
tus a Patre. Cu alte cuvinte Christos este considerat 
ca o victimă pentru rescumpărarea ómenilor de sub ti- 
rania p&catului: Esistă însă părerea ei și înainte de 
Christos aŭ fost 6meni virtuoși și sfinți, așa cum spune 
bună 6ră Athanasie (Contr. Arian. 3, 39) Franciscanit 
susțineaă acceptarea gratuită, pe când Dominicanii sa- 
tisfacerea supra abundentă. Clement VI în 1343 combătu 
ambele păreri: una ca monofisită și cea-l-altă ca nes-- 
toriană și atiană. Romano-Catolicii învaţă că meritele 
lui Christos sunt infinite și prin mortea lui noi ne 
spălăm de păcatul original cum și de acele făcute înainte 
de botez. Păcatele actuale așa dise, posteridre botezu- 
lui, se şterg prin fapte bune, care se espiază dup& mârte 
în puragatoriii. Protestanţit nu primesc faptele esterne 
ca având acestă putere, de óre-ce, dic ei, fără pocă- 
ință nu sunt de nică un folos. Maxim de Turin (Ma- 
billon) dice în acâstă privință: Preotul primește darury 
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și în schimb promite ertarea din partea Mântuitorului. 
Cu aceste ajutoruri spirituale bogaţi! sunt tot-d'a-una 
inocenți, iar săracii culpabili. Tesaurul faptelor super- 
rogatorii fu inventat de Alexandru de Vales şi Albert 
C. M. Biserica orientală combate acestă doctrină. Din 
timpul lui Sixt IV (1477) Occidentalit recunosc că in- 
dulgenţele pot înlocui purgatorul. Protestanţi! aruncară 
dogma indulgențelor și a faptelor suprarugatorii, așa că 
nici sfinții și nici rugăciunile la ei maŭ nică o valdre. 
Christos, dic ei, prin mortea sa a satisfăcut cerinţele 
păcatului și a mântuit pe toți și presenți și viitori, 
şi deci nu mai este nevoe de nici o satisfacțiune, 
meritul săă fiind infinit, și se împărtășește tot acel ce 
se apropie de el cu credință. Era însă Christos Sal- 
vator al nemului omenesc după natura sa divină sai 
după cea umană? A. Osiander (f 1559) și F. Stanca- 
ra discutară cestiunea dar Confesia «Formula Con- 
cordiei» le desaprobă părerile, stabilind ca ambele na- 
turi aŭ participat la rescumpărare. Karg sai Parsimo- 
nius din Anspach dicea că Christos na îndeplinit 
Legea în locul nostru, ci el a trebuit să fie supus, 
pentru ca în urmă să fie o victimă plăcută lui D-dei 
supunerea sa activă n'a contribuit deci întru nimic la 
meritul s&i ca rescumpărător. Cu tótă lupta dintre 
partide Parsimonienii învinseră, și Tollner declară că 
N. Testament recunâște o supunere pasivă a lui lisus, 
întru cât cea activă nu pâte avea nici o valóre, ne- 
putându-se nimeni substitui în locul altuia. Socinjenii 
învățau că satisfacerea și remiterea păcatelor se esclud; 
căci, cine primeşte satisfacere complectă, nu iartă; iar 
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cine a primit un echivalent numai nu lasă sai nu re- 
mite datoria. Este o disproporţie între mârtea temporală 
a lut Christos și mórtea eternă a atâtor păcătoşi, şi o 
primește pentru el.—Deci Isus arătând drumul virtuței 
a rescumptrat pe om, și dacă se va îndrepta i-a pro- 
mis viaţă eternă și prin mortea și învierea sa i-a pro- 
bat acâsta. 

Grotius considera mortea lui Christos ca o satisfa- 
cere dată leget morale. Dumnedei este spirit bun şi în- 
țelept și pote permite ca: un om să fie pedepsit pentru 
greșalele altuia, fără a comite o nedreptate. I. Crell 
(+ 1633) 1 combătu, susținând pe L. Socin. Teologii 
germani afară de Goschel și Hengstenberg, aprobară și 
el pe Socin. Quakerii deosibesc o satisfacere internă 
prin care Christos a pus în sufletul omului lumina ce-l 
duce de a se mântui, și alta. esfernă, care pune pe 
om în stare de a primi lumina internă. Pentru Pietiști 
ca și pentru Fraţii Moravi religiunea constă în res- 
cumpărarea n6mului uman de păcatul strămoșesc prin 
patima și mortea lui Christos. Kant dicea că păcatul 
este ceva personal, care nu se pote plăti de nimeni de 
cât de cel în drept. Pentru Schleiermacher rescump&- 
rarea nu era de cât în comunitatea omului cu Mân- 
tuitorul. 

Mântuirea. — Am vEdut cum sa săvârşit mântu- 
irea omului prin mortea de cruce a Mântuitorului. 
Păcatele ce omul le face după Botez se iartă prin po- 
căință. Romano-Catolicit aŭ introdus faptele supra- 
abundente ale Mântuitorului și ale Sânţilor din tesau- 
rul cărora ia papa și acordă mântuirea după plac, fiind 
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suveran întru acâsta ; lucru de care clerul apusan sa, 
folosit până la abus. Dup& Scolastici justificarea trebue 
să aducă omului puterea de a face fapte plăcute lui 
Dumnedeii. Credinţa la ea era secundară. Sinodul de la 
Trident aprobă părerea Scolasticei (sess. 6, 7). Protes- 
tanții însă fură pentru părerea justificărei prin credinţă, 
(conf. August. art. 4), credință care consistă în recu- 
nâșterea vinovăţie! n6stre și în convingerea că Christos, 
prin mortea sa ne-a dat viaţa eternă prin ertarea pě- 
catelor. Andrei Osiander (t 1552) combătu acestă pă- 
rere dicând că justificarea nu este rezemată pe imputarea 
esternă a meritelor lui Christos, ci pe unirea mistică 
a naturei umane a lut Christos cu sufletul uman. For- 
mula Concordie! restabilește cele dise de Confesiunea, 
Augustană. 

Și Luteranii și Reformaţii primesc în principiă că 
este de ajuns credința pentru a ne justifica. Biserica 
catolică însă conform cu decisiunile Sinodului de la 
Trident, învaţă că credința—fără știință chiar—la, aceea 
ce învaţă. biserica și ac6sta manifestată, prin fapte este 
suficientă pentru mântuire. Credinţa este începutul, iar 
faptele sfîrșitul. Credinţa unită cu fapte bune, care 
transformă pe păcătos și'lface a uri răul, este prima 
„justificare şi este un dar de la Dumnedeii. Odată 
credința intrată în el, omul se pâte face mai drept, 
asistat de graţia lut Dumnedei. Mistici! pun puţin pret 
pe faptele esterne prin care Dumnedei justifică pe om. 
Socinienil susțin justificarea omului prin graţia divină 
fără nici un merit din partea omului. Este de ajuns ca 
el să se supună celor ce prescrie religiunea creștină. 
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Raţionaliştii aruncă teoria justificărei și a imputărei 
faptelor ca nedemnă de Dumnedei și pericul6să pentru 
moralitatea omului. 

Mântuitorul Christos murind pentru toți, graţia sa 
se oferă tuturor și nu póte fi vorba de aleși și de 
condamnați. Scolastica — ca și Augustin — găsia o deo- 
sebire între grația prevenitore și grația cooperatâre. 
Thomas d'Aquino să asociă la teoria lui Augustin și 
admite că tot aceea _ce omul lucrâză bine, vine de la 
graţiă, care este acordată gratis. Acâsta e graţia prima 
seu proeveniens, operans, gratis dată, care devine lu- 
crătâre cu gratia comitans seu cooperans, gratum fa- 
ciens, prin care se fac faptele bune (Opera meritoria). 
Cele cevin din libera voie waŭ merit de cât conform 
cu ele (de congruo), pe când acele ce sunt sub influ- 
ința graţiei duc la mântuire și aŭ un merit cu totul 
demn de ele (de condigno). Scot admitea teoria semi- 
pelagiană și învăța că omul prin faptele sale pote a se 
face demn de grația prevenitâre. Decisiunele sinodului de 
la Trident aprobară părerile contrare lut Thomas d'Aquino. 

Michael Baius (+ 1589) revine asupra teoriei lui 
Augustin, pentru care fu condamnat la 1567 de Piu 
V și la 1579 de Gregoriu XIII. Ludovic Molina (t1600) 
profesor la Evora, în opera sa «Concordia liberi arbitrii 
cum gratiae donis» Antu, 1595, învăţa că graţia nu 
atârnă de vrun decret divin ci de libera voe a omului 
prevădută de sciința mijlocie (preștiinta). lesuiţii și Do- 
minicanii se certară mult între ei cu tótă decisiunea 
papei din 1597. lanseniu combate pe Molina susţi- 
nând pe Augustin. Carlstadt ca şi Melanchton avea 
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părerile lui Augustin. Luter în disputa sa cu Erasm 
asemeni (1525). In Confesiunea dela Augsburg se admise 
libertatea civilă, după care omul pâte să alâgă între 
lucrurile ce sunt de domeniul rațiunei. In urmă Me- 
lanchton a revenit asupra teoriei din prima ediţie din 
«Loci Communes» și a admis că omul nu e cu totul 
pasiv în opera mântuirei, cu care se născu teoria si- 
nergismului sai în care și voea omului avea o parte 
«de lucrare. 

Amsdorf și YFlaciu erai Augustinieni înfocaţi și 
credâii că Dumnedeii se j6că cu omul ca cu o pâtră, 
pe când V. Strigel (t 1569) și i. Pfeffinger (t 1573) 
erai semi-pelagieni. 

Formala Concordiei nu lasă omului nici o parle în 
actul convertirei, dar Dumnedeii vroește ca p&cătosul 
să se mântuiască, aci pune predestinaţia hipotetică sai 
condițională. 

Zwingli era augustinian, Calvin asemeni. Acel ce 
rămaseră în urmă pentru predestinarea absolută se 
meniră Particulariști, împărțiți în Supralapsari și In- 
fralapsari. Dintre aceștia cel I-iù aruncau deosebirea 
dintre preştiință. și predestinațiune și admitâii o pre- 
destinare absolută, iar cel-l-alți credâii că decretul ale- 
gerei na fost făcut în prevederea cădere lui Adam. 
La Dordrecht (1618 și 1619) Arminienit fură condem- 
naţi, primindu-se teoria. Infralapsarilor. 

Protestanţii vechi sunt de aceeași părere cu orto- 
doxil în ceea-ce privesce întruparea Mântuitorului. Ro- 
mano-Catolic de și se daŭ de apărători ai doctrinei 
vechi, totuși trec alăturea de ea, stabilind un cult ini- 
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mei sânte a lui lisus Christos, abătându-se cu acesta 
de la principiul stabilit de sin6de că cultul trebue a 
se da numai! pers6nel divine. Pe de altă parte Protes- 
tanji nu primesc fecioria perpetuă a Sântei Fecidre 
Maria, susținând că a maï avut copil. Anglicani! în 
în art. 9—45 au coprinsă credința în r&scumperare 
și justificare, care este asemenea cu a nóstră. 
Biserica.— In biserica ortodoxă noțiunea bisericet 
am vEdut-o în partea a II-a a lucrăret de faţă. Asupra 
infailibilității bisericei este o deosebire între biserici. 
Pe când Orientul dă acâstă notă caratteristică sinó- 
delor, pe care le privesce ca organe ale Sântului Duh, 
Romano-Catolici!, începând cu Papa Leon c. M. recu- 
nosc pentru papa, ca episcop al Romei, dreptul și 
puterea acesta. Gregoriu C. M. dicea că cele 4 sin6de 
ecumenice sunt cât cele 4 evangelil. Scolastica admitea 
infailibilitatea bisericei universale. Papa Adrian VI 
(t 1523) dicea că au fost ma! mulţi papi eretici, căci 
papa p6te să greșască. Sin6dele din Constanţa și Basel 
aprobară părerea lui Adrian; dar cele din Florenţa și 
Latran o condemnară. Cajetan apără sistemul papal 
contra lut Jaques Almain de la Sorbonna (t 1515). 
Pînă” astă-di Catolici! sunt împărțiți în douë păreri: 
uni sustin că conciliile ecumenice sunt singurele in- 
failibile, căci ele represintă Biserica universală ; altele 
că decisiuyile sin6delor nu pot avea caracterul infaili- 
bilităţii pînă nu capătă aprobarea papei. Catolicii mai 
primesc că șeful lor unic este papa, ca representant 
al lui Christos, după cum interpretă el pe evangelistul 
Matheiu. Dar savanții nu primesc acâstă interpretare. 
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Launoi d. ex. în Epistolae 5, 6 declară că 16 pă- 
rinți recunosc în cuvintele pe acestă petră pe însuși 
lisus, 44 scriitori bisericești și 10 papi, cari recunosc 
credința lui Petru. Fermitatea, caracterului și bătrâneța, 
nu superioritatea lui Petru se observă aci. Ieronim 
spune că Andre! și Petru aŭ fost principii apostolilor 
(Breviar. in psalter. ps. LXVIV, 27) Cyril Alexandrânul 
pune pe Petru și Ión; Chrisostom dice că Iacob 
a fost șeful bisericeï (In acta apost. 33, 2). Irineu și 
Tertullian pun biserica Smirnei pe aceași linie ca a 
Romei, iar Ieronim dice că episcopi! sunt egali. Pină 
în suta VII-a se punea maimare preţ pe decisiunile si- 
n6delor generale, iar episcopii aŭ puterea de la D-dei, 
și nu de la papa. Acâstă părere fu în Francia de unde 
străbătu în Europa. Spania, Italia și Portugalia apărară, 
ultramontanismul papal. In secolul al 15-lea spaniolii 
Roderic Sancius și J. de Turrecremata daŭ papel cea 
mai mare putere asupra viilor și morțeï, căci el este 
vicarul celui prea înalt. Ba Ch. Marcellus la sinodul 
din Trident dise pape! Julian II-lea că el (papa) este un 
alt Dumnedeă pe pămînt. (Lable, Concil. T. 14, 109, 
Tu enim pastor, tu medicus, tu gubernator, tu cultor, 
tu denique alter Deus in terris). 

La protestanți biserica este visibilă și invisibilă. Cea 
Iù e societatea, tuturor cari cred şi mărturisesc crești- 
nismul, fie ei bun! sai răi, având a predica cuvintul luă 
Dumnedei și a primi misterele ; ea nu are nevoe de papa, 
de ierarhie. Biserica visibilă este chipul celei invisibile pe 
care omul trebue să caute a o realisa. Töllner ( 1774) nu 
recunoștea ca și tot Raţionaliștii că în ideea lu! Christos 
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a. fost formarea unei Societăţi aparte. Kant recunâște bi- 
serica ca o adunare a creaturilor raţionale, care conlucră 
pentru ca moralitatea și religiositatea să fie și în ele și 
în altele, şi al cărei scop este binele suprem, iar prin- 
cipiul îl este virtutea și libertatea. 

Protestanţii găsesc că doctrina creștină este coprinsă 
numai în Scriptură, care este principiul de viaţă și 
sânţenie. Asupra cestiunei de a se sci, care este scrip- 
tura, protestanții emiseră mai multe păreri. In tot casul 
aceste opiniuni, unele mai depărtate ca altele, nu aveati 
temeiă pe scriptura, pe care vroiaii so arate de ade- 
věrată. 

Joan Agricola (t 1566) dădu naştere controversei 
antinomistice. El qicea că Creștinismul nare nimic a 
face cu Legea, deci căința cerută de evangeliă trebue 
predicată. Căința după el începe prin credința în Chris- 
tos. Rothmann, un mistic, învăța că scriptura singură 
nare putere, că numai sântul Duh dă lumina internă 
a graţiei, Schwenckfeld dicea că păcătosul se întârce 
la căință prin puterea supra-naturală a Cuvîntului făcut 
om și a omului făcut Dumnedei.. 

Intre biserica orientală și cea occidentală se iviră 
neînțelegeri asupra pers6nel care trebue să dirigă bi- 
serica. Romano-Catolicit, din motive de glorie deșartă, 
reclamai din suta a IV-a pentru papa acâstă putere. 
Ortodoxii, bazaţi pe Scriptură și tradițiunea bisericei, 
nu recunosceaii un șef v&dut al bisericei care să aibă 
prin moștenire vrun drept divin. Teoria romană este 
falșă, pentru că se bazeză pe falșe interpretări ale 
Scripturei și denaturâză chiar faptele istorice, susținând 
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contra adevărului că Petru ar fi fost cel întâii epis- 
cop al Romei, pe când se scie că. acesta a fost Lin. 
Doctrina papală calcă în picidre constituţia bisericei, 
care nare de cât pe lisus Christos de șef și nu se 
conduce de cât de episcopi la un loc. Papalitatea con- 
travine învățăturei creștine și prin amestecul sëù în 
afaceri lumești. 

Cât pentru Protestanţi, aceștia contravin iarăși ade 
v&rurile bisericei creștine, când resping sacerdoțiul și 
cred că puterea sacerdotală este dată tuturor creștini- 
lor, cari o esercită prin delegațiune. Anglicanii aŭ sa- 
cerdoțiul cu câte-și cele tre! grade, dar nu primesc cre- 
dința în infailibilitatea bisericei, de sigur din causă ca 
să nu lase Romei dreptul de a impune vro învăţătură 
Gre-care, căci în impunere Roma își esplica infailibi- 
litatea. 

Misterele.— Asupra nume&rului misterelor a urmat 
discuţiune. In scriptură de și nu se găsesce nici un 
loc care să le enumere. totuși le arată pe tóte. 
Botezul, Euharistia, Preoţia, Monahismul, Riturile 
mortuare și Bine-cuvântarea hrizme! sunt misterile re- 
cunoscute de Pseudo-Dionisiii Ariopagitul. Raban Maur 
(sec. 9) recunoștea botezul și hrizma. Paschasiu Rad- 
bert şi Berenger de Tours asemeni. In 1120 Godefroi, 
abate de Vendôme, pune 5 mistere: botezul, preoția, 
confirmaţia, euharistia și maslul, iar Otton, episcop de 
Bamberg, pune 7. Acel ce a introdus formal numărul 
de 7 a fost Petru Lombardul. Alexandru de Hales şi 
“Hugues de s. Victor recunosc însă numai botezul și 
euharistia. Petru Lombard are în doctrina sa acele mis- 
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tere pe care le avem și noi. În urmă Thomas dA- 
quino decise definitiv numărul celor 7 mistere. Miste- 
rele se dai din grație—ex opere operato— fără vrun 
merit din partea omului, saii a aceluia ce le adminis- 
treză Cardinalul Belarmin reșpinse doctrina că mistereleaŭ 
putere în afară de calitatea primitorului sai a dătătorului. 
La Orientali, Theodor Studitul introdusă cele 6 mistere ale 
lui Pseudo-Dionisiu Areopagitul. Din suta a XV-a după 
sinodul de la Iași sa stabilit numărul de 7 mistere ca 
și Roma cu adaosul că Maslul 1 primim ca un, re- 
medii al bólelor, că Euharistia o dăm sub ambele 
speţe și Mir-Ungerea urmâză imediat botezului. 

Protestanţii nu primesc 7 mistere pentru că în pe- 
nitență, preoție, şi căsătorie nu se vede elementul vi- 
sibil al lucrului invisibil. Luter admite Botezul, Eu- 
haristia și Penitenţa; în urmă namai două. De credința 
celui ce primea misterul depinde folosul lui (opus ope- 
ratum). Zwingli nu vedea în mistere de cât semne 
esterne, care nu erai în stare de a oferi graţia. Luter 
și Calvin le privea ca semne ale fraternității creștine, 
ca gagiii a grației. 

Socinienil nu vedeau în mistere de cât semne es- 
terne prin care creștinii manifestai credința lor, cu o 
putere morală, simbolică. Armenienii asemeni. In tim- 
purile noi protestanții primesc opiniunea lui Luter și 
Calvin. 

In biserica anglicană nu se primesc ca Mistere de 
cât Botezul și Euharistia, pe când cele-lalte de și daŭ 
puterea. harului se cred a fi o imitație conraptă a 
Apostolilor. La ea este o disarmonie între bilul celor 
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39 articole, care prevede 2 Mistere și Cartea de rugă- 
ciuni publice, care le are pe tâte, afară de Maslu. 

Protestanţii astă-di nu primesc de cât Botezul și Eu- 
haristia. 

Asupra numărului de șapte Mistere avem citaţii în 
cărțile rituale, pentru timpul de la suta a IX-a până 
la a XI-a. Vedi Martenius, de Antiq. eccles. ritib. litr. 4. 
In secolul al XIII-lea avem pe lov, călugăr din Con- 
stantinopol (1270). In secolul al XIV-lea, confesiunea 
de credință a lui Ion Paleologu (1353), apud Allatius, 
de Eccles. Or. et Occid. Consensus, III, 16. In secolul 
al XVI-lea o scris6re a lu! Ieremia din Constantinopol 
către teologii din Wurtemberg; Gabriel, Mitropolitul Fila- 
delfiei, care a scris o operă specială; Simeon Salonicul, 
despre cele 7 mistere și papa Eugeniu către Armeni. (Vedi 
Macaire, Ed. franc. Vol. II, Paris, 1870, pag. 604—606. 

Botezul. — Între bisericile Africeï și Asie! și între 
Roma era deosebire asupra validității Botezului ereti- 
cilor. Iņ cele din urmă se admise de Africani că bo- 
tezul póte fi considerat ca efectuat. Dar cel ce 11 pri- 
mesce de la eretici, nu se împărtășesce de efectele lui 
mântuitâre. 

Scolastica și în urmă Sinodul din Trident aprobară 
acestă părere. De și botezul șterge păcatul original 
totuși credința este necesară. pentru a ne folosi de 
binefacerile botezului. Pentru copii părinţii saŭ naşii. 
iai asupră-și credinţa viitorului creștin. Sectarii nu ve- 
deau în botezul acesta de cât apă curată iar adevăratul 
botez spiritual era în impunerea mâinelor. Ast-fel erai 
Bugomilii, Massalienii, Maniheii, Paulicienii, Catharii, 
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Bulgarii și Albingejil. Ei rebotezai pe ortodoxi și le 
impuneaŭ mâinele. 

Valdenzii, Petrobrusienii și Henricieni! socoteaă inutil 
botezul copiilor. Misticii cum bună-6ră Beguinii și Lol- 
lardii, susțineaă că misterele sunt bune pentru copii, 
iar nu pentru adulţi în religiune. Wiclift, Huss și Ger- 
son nu credeati că botezul este indispensabil la mân- 
tuire. Thomas d'Aquino recunâște botezului puterea 
de a erta vina pe&catului șia! procura omului puterea 
graţiei. Sinodul dela Trident confirmă e asemenea învă- 
țătură și adaosă că botezul este folositor «ex opere 
operato». Copiil morţi fără botez învață Sinodul nu vor 
merge în Cer, ci în alt loc, de unde nu vor putea 
vedea fericirea, fără însă a suferi vro pedépsă. 

Luter admite teoria luy Thomas d'Aquino în pri- 
vința botezului, adecă recunâște folosul s&i din cu- 
vintele sacramentale sai ale făgăduinţei care însoțesc 
botezul și că el este necesar la mântuire. Copiii tre- 
buesc botezați căci prin botez Sf. Duh lucreză ceva 
analog cu credinţa și dragostea. Luteranii combăteai 
pe Anabaptiști cari lepădai botezul copiilor; combă- 
teaii pe Schwenkfeld, care admitea numai un botez 
interior, ce se dă de însuși Christos; condamnă pe 
Calvini, cari credeati că copiii aleși eraă sânţiți din 
sînul mamei lor, că nu recunoșteai credința ca un 
semn de admitere în Biserică și nu puneaŭ un mare 
preţ pe credință!și urmările ei(Calv.Inst.rel. christ. lit. 4 
45 $ 22). Socinienil vedeai în botez un simbol, un 
semn al admiterei neofitului între creștini. Arminienii 
credeai tot ast-fel, dar nu primeau cu nici un preț 
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învețătura condamnărei copiilor, cari aŭ murit nebotezaţi, 
pentru că nu el sunt de vină pentru acâsta. Zwingli 
este de aceeași părere. Quakerii diceaii că botezul extern 
nare valóre și învățau un botez intern care constă în 
regenerarea operată prin lumina Sf. Duh. Kant credea. 
că misterele sunt absurde, de și le considera ca mijlâce 
prin care regatul lui Dumnedeu se întărea pe pămînt. 
In ideile supra-naturaliștilor ca și a tuturor misticilor 
se credea că misterele fără credință nu pot aduce nict. 
un folos. 

Protestanţii nu întrebuințeză afundarea, ci siropirea, 
iar Romano-Catolicii s&virșesc botezul prin turnare, în- 
cepând cu suta a XV-a, până când întrebuința afun- 
darea. Anglicani! afundă pe copil în apă, iar adulţilor 
li se învoesce turnarea. 

Noi credem că botezul curăță de păcat, regenereză 
pe om, îl îndrâptă și sfințește; face din el un copil și 
îl redă capabil de a moșteni împărăţia cer6scă. Cre- 
dem că botezul este absolut necesar și că el trebue 
să se facă în numele celor trei persâne ale Trinității. 
Cerem ca el să aibă elementele necesare și să fie făcut 
în condițiunile pe care biserica le învaţă, nefiind nime- 
nui ertat de a schimba ordinul dat de Apostol. 

Mir- Ungerea.—In biserica Romano-Catolică Mir-Un- 
gerea, sa separat de Botez în urma urma unui concilii: 
ținut la Meaux, cum susține Alexandru de Hales. Scolas- 
ticii aŭ susținut necesitatea Mir-Ungerei. Wiclifi și Hus și 
după ei reformatorii n6gă acestui mister puterea sacra- 
mentală. Spener a căutat săi dea o formă similă cu a 
Botezului, dar nu reuși, fiind combătut de Luterani. 
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Unii Reformatori socot Mir-Ungerea ca o prepara- 
țiune pentru primirea Euharistiei și o cred că dă 
în același timp celui asupra căruia se aplică dreptal 
de a fi numărat între membrii bisericel. Şi acâstă teorie 
fu respinsă de o mare parte dintre Reformatori. 
Romano-Catolicii cer ca Misterul acesta să fie efectuat 
de Episcop, de și nu ’I arată nevalabil dacă s'ar efectua 
de preot; ba preotul unge pe noul botezat cu Sântul 
Mir îndată după botez, fără însă a se considera lucra- 
rea acâ6sta ca Mister. Anglicanii aŭ punerea mâinilor 
și despart, Mir-Ungerea de Botez ca și Romano-Catolicit. 
Huharistia. — Scolastica se ocupă mult cu ces- 
tiunea Misterului euharistic. In 1215, un sinod ţinut 
la Latran (al IV-lea), primi cuvîntul transabstanțiere, 
prin care se recunoscea presenta reală a Mântuitorului 
iar nu spirituală, cum susțineai Misticil. In urmă se 
ivi teoria inpanaţiunei, prin care se credea că după 
cum natura divină sa unit cu cea umană altă dată, 
tot așa în euharistiă Christos se unesce cu pâinea și 
vinul. Cu alte cuvinte corporeitas Christi se unea cu 
corporeitas panis, paneitas. Ast-fel învăța Jean de 
Paris (4 1306); tot așa Robert de Deutz (4 1135). 
Wiclifi combate și el transubstanţierea. In secolul al 
XVII-lea cuvintul petaĝoàń fu înlocuit cu perovotwore, 
Folosul euharistiei este și pentru vii și pentru 
morți, cuvînt pentru care biserica "1 consideră până 
astă-qi când face dilnic serviciul euharistic. Deja din 
timpul lui Tertullian biserica făcea rugăciuni pentru 
r&posați (De coronâ c. 3). In 1264—la Roma—papa 
Urban IV institui serbarea S-tuluil Sacrament. 
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Misterul acesta se face de preot. El se da și copiilor, 
dar de temă ca să nu se piardă din materie vro 
părticică, sa oprit în urmă în biserica romană. In 14415 
Sinodul din Constanţa sancționă doctrina concumitanțe! 
(Thomas d'Aquino Summa 3, 76 art. 2), inventată de 
Scolastici, după care misterul se da în biserica primi- 
tivă sub ambele forme.. Papil Leon C. M. și Gelasiu ca 
și Sinodul de la Trident aprobară acâstă măsură doc- 
trinară. 

Valdenjii, Paulicienii și Wiclefiţii combătură teoria 
transubstanțierei. In biserica ortodoxă se primește acest 
termen, dar se deosibește de occidentali pentru că în- 
trebuințeză pâine dospită și nu azimă. (I. Damascen 
în Le Quien T. I din Opera, Paris 1712). 

Contra iransubstanţierel fu și Luter, dar în cele din 
urmă o primi ca se împace textul biblic cu raţiunea 
sa. Nu admise îns o schimbare substanţială ci o pre- 
sență substanţială. Carlstadt (f 1545) nega presența 
corporală ca nefolositore. El interpreta cuvintele: « Luaţi 
măncaţi»... fără vre o legătură cu cele următre și prin 
cuvintul acesta înţelegea persóna lui lisus presentă 
în mijlocul discipolilor sei. Nici odată n'a intrat în 
cugetarea lui lisus că discipolii sei trebue se mănânce 
corpul seă și se bea sângele sei. Zwingli, Capton 
(t 14441), Bucer (t 1551) nega presența reală. 
Ei învěļaŭ cum-că prin cuvintele: «Acesla este cor- 
pul mei» se face »alusiune la comandamentul lui 
lisus ca să le servescă repetarea misterulu!l care le va 
pune înainte corpul pe care l-a dat pentru mântuirea 
Gmenilor. (Ecolampadiu ( 1531) în 1525 aperă înv&- 
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țătura despre o presență simbolică. El lasă la oparte 
verbul este şi prin corpul meă înţelege figura cor- 
pului meă. Schvenkfeld esplică ast-fel: Corpul meik 
sa dat pentru voi și este și trebue să fie pentru vor 
aceea-ce pâinea este pentru corp, adică un adevtrat 
aliment spiritual. Presența, corpului și a sângelui lui 
Christos în Euahristie este spirituală, de 6re-ce nu sunt 
mâncate de cât prin dinţii spirituali ai credinţei. Cal- 
vin dicea că Christos este real pentru credincios în 
Euharistie. Zwingli dicea că pâinea este sacramentală. 
si sânţită prin presența spirituală a lui Christos. Con- 
fesiunea Tetrapolitană c. 18 spune că Mântuitorul dă 
credincioşilor adevăratul s&ă corp pentru mâncare și 
sângele s&u ca băutură. Du Plessis Mornay, Aubertin, 
Blondel respinseră teoria lui Calvin. Anabaptiștii și Men- 
noniții consideraă Euharistia ca un ce comemorativ. 
Pentru Quakeri Euharistia a fost folositâre în copilă- 
ria bisericei, astă-di este un ce ritual. In biserica pro- 
testantă domneste teoria lui Zwingli. Pentru suprana- 
turaliști în Eubaristie este o presență substanţială, ope- 
rativă. 

Intrebuinţarea azimei în Euhasistie, cum fac Roma- 
no-Catolicii, este o practică târdie şi datéză din suta 
a X-a, contravenindu-se prin ea doctrina veche a bi- 
sericel. Tot așa comunicarea sub o singură speţă este: 
un ns din secolul al XII-lea. Anglicanii şi Protestanțiț 
în genere admit ca și ortodoxii comunicarea sub am- 
bele speţe. 

Pocăința. Asupra acestui mister scolasticii şi-aŭ 
dat părerile lor. Petru Lombard credea că în pocăință. 
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nu este necesitate de confesiune. Thomas d'Aquino sus- 
ținea că preotul iartă întrun chip indirect păcatele 
celui ce se mărturisesce. Conciliul din Latran (1215) 
hotărî a escomunica pe acela ce nu sa mărturisit cel 
puţin odată întrun an. Catarii, Valdenjii și Wicliff res- 
pingeaii mărturisirea. Luter o primea. Alexandru de 
Hales și Thomas d'Aquino deteră nascere teoriei supra- 
abundenței faptelor, care aduse indulgenţele și acestea 
înjosirea Romei. Representanţii Romano-Catolicilor Ja 
sinodul din Trident, aŭ trebuit sa ia măsuri contra 
abusului indulgențelor. Numai plecând de la principiul 
defectuos al ertărei păcatelor prin mijlocul indulgen- 
telor, Luteranii și Zwinglienii înlăturară faptele din 
doctrina. espiăre! păcatelor, susţinând că pentru mân- 
tuire este de ajuns credința, iar cel ce crede, în inte- 
riorul săi mărturisește căința de păcate și ca atare 
tótă puterea de mister se confundă în Botez. 

Romano-Catolicii deosibesc confesiunea de căinţă, pe 
care o numesc contrițiune; e! aŭ confesionale, aŭ mijl6ce 
artistice inventate de Casuiști, aŭ păcate mortale de 
convenţiune, ceea-ce a produs asupra multora un mare 
desgust. Anglicanii aŭ și ei confesiunea secretă și 
dile de penitență: Postul Mare, Patru Timpi și Vigile 
(privighieri). 

Hirotonia. Sa vădut la pag. 325 ce este acest Mister 
și în ce constă el. De la învățătura bisericei s'a depăr- 
tat Romano-Catolicii și Protestanţii. Biserica Romei nu 
consideră valabilitatea Misterului în punerea mâinilor 
și a rugăciunei sacramentale, ci în îndeplinirea tutu- 


‘ror prescripțiunilor rituale. Tot ast-fel ei, contrar prac- 
24 
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ticei vechi şi contrar însuși Misterului Nunţei, pun ca 
regulă pentru admiterea în hirotonie celibatul. Cît pen- 
tru Protestanţi, e! neadmițând sacerdoțiul și ierarhia, 
naŭ nici Misterul Hirotoniei, pe care 'l consideră ca 
o rugăciune ordinară. 

Anglicanii aŭ forma sacerdotală și ierarhia, de și 
nu primesc Hirotonia în numerul Misterelor. După car- 
tea pontificală să vede că papii obicinuiaii a face hi- 
rotonii în fie-care an în luna lui Decembre, după co- 
mandamentul: «Hic fecit ordinationes per menses de- 
cembrias-episcopos sex, presbyteros decem, diaconos, 
octo», dar acésta nu înlătura hirotonia altor persóne 
în locurile ce se declaraŭ vacante și unde necesitatea 
cerea. înainte de luna Decembre. Cu secolul al IV-lea 
hirotonia se face în dilele de Duminecă și sërbătóre. 

Căsătoria. Nu toți aŭ privit legătura soților şi bine- 
cuvîntarea dată ei de către biserică ca Mister. Așa Durand 
o închipuesce ca un fel de lucrare asemănătâre Mis- 
rului. Biserica creștină prin representanţii e! legitimi 
tot-d'a-una a privit-o ca Mister. La Roma, în timpurile 
mal recente (1880) o enciclică a papei Leon XIII pre- 
tinde ca cestiunile relative la căsătorii să fie tranșate 
de biserică pentru motivele că : 1) Căsătoria este un Mis- 
ter 2) că administrarea acestui Mister este încredin- 
tată bisericet de însuși Mântuitorul și 3) pe faptul că 
în tot-d'a-una căsătoria a fost aceea care sa ocupat 
cu regularea cestiunilor matrimoniale. 

In ori-ce State însă sa tins și se tinde ca în ceea 
ce privesce cestiunea de drept să fie regulată de stat, 
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iar partea misterului să fie lăsată bisericei. Romano- 
Catolicii nu sunt înţeleși asupra persânei, care trebue 
să efectue Misterul, dacă este preotul sai soții singuri. 
Sinodul Tridentin recunâsce necesitatea preotului de a 
fi de faţă la efectuarea căsetoriei. Roma însă greșesce 
când declară în principiu că nu se póte desface căsătoria 
chiar în cas de adulteriu. 

Protestanţii și Anglicanii primesc căsătoria religi6să, 
fără însă al da un caracter de Mister. 

Maslul — Cu suta a VIll-a Maslul este citat în 
decisiunile sin6delor. Teodulf de Orleans spune că el 
era întrebuințat în biserica Orientală (798). Sin6dele 
din Châlons (813), Aix-la-Chapelle (836), Maienţa (847) 
recunosc că Maslul vindecă de bâlele corporale și su- 
fletești. Scolasticii se ocupă de acest Mister, Hugues 
de St. Victor îl considera ca un fel de împărtășire ce 
se da bolnavilor. Petru Lombardul, Thomas d'Aquino și 
apol papa Eugeniu IV 1 dau rolul de estremă ungere, 
ceea ce se regulă definitiv la sinodul din Trident, unde 
se decise forma ce trebue urmată la fie-care ungere: 
«per istam sanctam unctionem indulgeat tibi Deus quid- 
quid oculorum (sive narium, sive tactăs) vitio diliquisti. » 
Petru Lombard găsesce că Maslul aduce vindecarea 
de bóle și ertarea de păcate : peccatorum remissio et 
corporalis infirmitates alleviatio. Bonaventura dice că 
prin el se iartă păcatele veniale. Sinodul Tridentin 
decise că prin Maslu se iartă păcatele uşóre și veniale, 
se înlătură urmele p&catului, dispune sufletul de a aș- 
tepta mortea cu plăcere, face forte;pe bolnav de a lupta 
cu Satan și vindecă pe cel bolnav și îi dă s&nătate. 
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Ungerea trebue să se facă la organele sensurilor și cele 
ale mişcăreï. Episcopul Ives de Chartres era de părere 
că Misterul acesta nu trebue reînoit, iar Petru Venc- 
rabilul, Hugues de St. Victor și Petru Lombard, Bona- 
ventura și Thomas d'Aquino că se póte repeta. Sinodul 
Tridentin admise administrarea Misterului o singură 
dată în cursul une! bóle. 

Protestanţii nu primesc acest Mister sub cuvînt că 
nu este instituit de însuși Mântuitorul, dând celor ce 
sunt grei bolnavi Comunicarea în locul Maslului, care 
se usiteză în biserica orientală şi Romano-Catolică. 
Anglicanii nu aŭ de cât nișterugăciuni ce se citesc bol- 
navilor, pe lângă mărturisirea şi ertarea ce .o dă 
preutul. 

Mărturisirea ortodoxă are stabilită doctrina bisericei 
orientale asupra Maslulu!, ca și a celor-l-alte Misteri. 
Să se vadă asemenea Kritopulos, Conf. fidei, c. XIII 
și Boissard, l'Eglise de Russie. 

Kshatologia.— Asupra cestiunei purgatorului Sco- 
lastica desvoltă învățătura lui Origen și Augustin și 
merse până a da detalii asupra Raiului și Infernului 
cum și asupra formei și composițiunei trupurilor la 
dioa învierei. Se vorbia de un raiă pentru cel drepți, 
de sînul lui Abraam pentru patriarhii și sânţii Vechiului 
Testament , de sînuri pentru copi! morți nebotezaţi, 
de un purgatoriii pentru păcătoșii ordinari și de in- 
fern pentru vinovaţii grei. Pedepsele ce se vor da vor 
fi eterne. Scot Erigena și Guibert, abate din Nogent, 
nu admiteaŭ și pedepse corporale, ci numa! motale. 

Reformatorii nu primesc purgatorul. Invierea corpu- 


www.dacoromanica.ro 


373 





rilor fu combătută de Socinien!i și Quakeri. Bengel 
calculă venirea lui Christos la 1836, 

Raţionaliștii nu admit nimic din cestiunile eshato- 
logice. Rothe în Etica sa și Martensen în Dogmatica 
vorbesc de înviere şi judecata ultimă, dupe care crești- 
nismul va r&mânea biruitor asupra întregei lumi. Ge- 
novesul Bonnet și englesul Cudworth cred că la înviere 
corpurile vor lua o formă mai subtilă, și ast-felse vor 
presenta la judecată. Tot ast-fel Quakerii, Swedenbor- 
gieni! și Socinienil. Kant și cu el Raţionaliști! nu văd 
în înviere de cât representarea învăţăturei despre ne- 
murire. 

In privința Chiliasmului: Burnet, Winchester și alți 
sectari ca Quakerii admit venirea unei împărăţii de 
una mie ani a acelor drepți. Spener, Petersen, Bengel 
sunt de aceiași părere. Contrari avem pe Priestley și 
Towers. 

Și asupra cestiunilor eshatologice bisericile orientale 
își aŭ în confesiunile lor punctele de credinţă pe care 
le primesc. Noi avem de îndreptare Mărturisirea orto- 
doxă a lui Petru Movilă. 
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